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Resumen

El vitalismo y la teosofia aparecieron en Centraisaécomo doctrinas filoséficas complementariase gieron
origen a un movimiento social y politico que llanrespiritualismo nacionalista o vitalismo teosfiga que
produjo varios movimientos sociales, redes de éntehles y partidos politicos que supusieron uternativa
politico-cultural y que se plasmaron en un proyegional de gran envergadura como fue el unionismo
centroamericano de las décadas de 1920 y 1930.oRanto, el presente articulo posee el objetigcadalizar y
comparar el pensamiento de Porfirio Barba JacolrjJo€alVyld Ospina y Alberto Masferrer, intelectuales
participantes de ligas politicas, sociedades tam®)f partidos politicos y redes de intelectualiesuwadas a las
universidades populares; fundadores de los principales partidos continentales; e importantes impulsores del
antiimperialismo en la region.

Abstract

Theosophy and vitalism appeared in Central Amesi@omplementary philosophical doctrines that géseeto a
social and political movement that | called spaltsm nationalist or Theosophical spiritualism. isSTmovement
produced several social movements, intellectualvokds, and political parties which were represensedan
alternative political-cultural and were reflectedai major regional project, as was the Central Agaerunionism of
the decades of 1920 and 1930. Therefore, thidatias an objective to analyze and compare thegtitaf Porfirio
Barba Jacob, Carlos Wyld Ospina, and Alberto Masfewhom were intellectual participants of pobhtideagues,
theosophical societies, political parties, andliettual networks linked to the VHS. These peopére founders of
the principal continental political parties and wng@ant drivers of anti-imperialism in the region.
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“El vitalismo teoso6fico como discurso alternativo @ las elites intelectuales
centroamericanas en las décadas de 1920 y 19Bfincipales difusores:
Porfirio Barba Jacob, Carlos Wyld Ospina y Alberto Masferrer”

Marta Elena Casaus Arzu

El vitalismo teosofico, como doctrina filoséficacgmo alternativa politica, va a ser uno
de los pilares fundamentales en Centroamérica. Aumio, va a representar la versién del
regeneracionismo europeo e hispano en el pensantentroamericano en las décadas de 1920 y
1930. Son escasos los estudios sobre la importdecista corriente en la region salvo los de
Devés Valdés, Lascaris y FuenteSin embargo casi ningin autor ha puesto el éntasit
enorme importancia que el vitalismo teoséfico, caneplogia alternativa al positivismo y al
marxismo, tuvo en toda la region y que, a nuesticig, equivaldra al papel que jugaron el
krausismo y el regeneracionismo europeo. Es méasmiés alla de éstos, en la medida en que
tratd de ser no s6lo una opcion filoséfica y edwueatsino también politica centro y
latinoamericana.

El vitalismo y la teosofia en América Latina aparecomo doctrinas complementarias,
dan origen a un movimiento social y politicui géneris que llamamos espiritualismo
nacionalista o vitalismo teoséfico, en la medidagee produjo varios movimientos sociales y
partidos politicos que, sin duda, supusieron utereltiva politica y cultural en toda la region y
que se plasmaron en un proyecto regional de graergsdura como fue el unionismo
centroamericano.

Este vitalismo teosoéfico, como hemos dicho en dialsajos, tuvo diferentes trasfondos:
uno de ellos fue el europeo, el krausismo, otre@éneracionismo hispano y la vertiente oriental
y su vinculacién con la teosofia, que ha sido el@seestudiado de todos elfos.

Estas corrientes se manifestaron en multiples égyda expresion publica, especialmente
en revistas, diarios y semanarios, con titulos cbfida, La Vida, Vivir, Ariel, Patria, Repertorio
Americano, Repertorio Salvadorefio, Alma, Clarid&tientacion, etc. Lo importante, como
corriente politica, fue su trasfondo democraticatidéctatorial, regenerador y profundamente
antiimperialista, que abarcé todos los saberes dikciplinas impregnando a las Instituciones de

! Constantino Lascaris Comnertistoria de las Ideas en Centroaméri¢an José: EDUCA, 197®duardo Devés
Valdés,El pensamiento latinoamericano en el siglo XX. &hé modernidad y la identidadomo |, Del Ariel de
Rodo a la CEPAL (1900-195(uenos Aires: Biblos, 2000).

2 Marta Casaus Arzl & Teresa Garcia Giraldess redes intelectuales centroamericanas: un sifdmaginarios
nacionales (1820-1920(Guatemala: F&G editores, 2005), véase especiabmeapitulo Il. “La disputa por los
espacios publicos en Centroamérica de las redesiatas y teosdficas en la década de 1920: ladidgerAlberto
Masferrer”; en Marta Casaus Arza & Manuel Pérez Ledesma (ed€edes intelectuales y formacion de naciones en
Espafia y América Latina 1890-1940/adrid: UAM, 2004) “La creacién de nuevos espacios publicos en
Centroamérica a principios del siglo XX: la influencia de redes teosoficas en la opinion publica centroamericana”; en
Revista Universun(Talca) 17 (2002).
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nuevos valores e ideales como la Fundacion de laetsidad Popular, la Asociacion de
Estudiantes —AEU-, La Universidad de San CarlosSbaiedad Gabriela Mistral y las ligas
femeninas en Honduras y El Salvador.

Desde el principio contd con una fuerte influermimopea, a través de Henri Barbusse y
Anatole France, quienes intentaron encontrar nueiesde participacion politica al margen de
los partidos tradicionales y buscaron nuevos asteoeiales y politicos como: la juventud, los
obreros, las mujeres, los campesinos y los ind&gena

A juicio de Melgar Bao, Haya de la Torre, al iguple muchos jovenes lideres del
movimiento universitario reformista en América Ibatj leia con admiracion las obras de
Barbussgy también fue muy leido en los circulos de la wemndia universitaria a principios de
los afios 1920. Ademas, Barbusse editaba y dirigéalal Paris la revis@larté, desde donde
lanzé una llamada a los intelectuales en la posguer 1914, a favor de una renovacién moral y
politica de la sociedad y del mundo.

Segun Melgar Bao, |&larté parisina se convirtido en un simbolo de los nuevapas de
intelectuales latinoamericanos, al punto de queeapon “Claridades” en toda la region. Haya
de la Torre, pocos meses antes de partir para stiede, lanz6 desde Lima su version de
Claridad. El primer namero vio la luz durante la primerangena de mayo de 1923 como
“Organo de la Juventud Libre del Per(”. El ideak querseguian era la regeneracion de la vida
publica, el saneamiento moral de la sociedad yejgudacion politica de Centroamérfcaa
Claridad limefia como la mexicana y la guatemalteca terdamo otras muchas revistas de la
época, una clara influencia barbussiana y vascamneel En la revista se publicaron una gran
cantidad de articulos del “Maestro de la juvented referencia a Vasconcefos.

Coincidimos con Melgar Bao en que los personafasoamericanos que conformaron un
mayor numero de redes intelectuales de caractémpatialista, panamericanista y unionista
fueron: José Vasconcelos en México, quien a trae$a Secretaria de Educacion servia de
soporte intelectual y financiero de un buen nungeréntelectuales y los envié por toda América
Latina a fundar Universidades Populares; Haya de la Torre que concitdé a redes politicas,

®Recordemos que Barbusse fue el autor del discnesmural del | Congreso Antiimperialista Mundialeteado en
Bruselas en 1927 y posiblemente muchos autoresa dgeteracion del 20 se encontraban en Europa en eso
momentos. Véase la invitacién de Anatole France Bdrbusse a los intelectuales y estudiantes ltieroicanos a
formar el grupo vy revista Claridad, que hacia amtdo a “esparcir el nuevo espiritu renovado deifeanidad”.
Revista Studiur(1921): 1.

“ Ricardo Melgar Bao, "Las universidades popularedmérica Latina, 1910-1925", dbstudios(Cérdoba) 11-12
(1999).

®La influencia de Vasconcelos en un amplia red derjés intelectuales latinoamericanos exiliados émitt fue
muy notable asi como sus visitas y conferenciasdast los paises latinoamericanos exhortando avenjud a
formar las Universidades Populares y crear un mtoyde unidad continental Indoamérica que lucharéra las
dictaduras. Véase “El Viaje del licenciado Vascémeg el PanamericanismoStudium febrero marzo, 1923; Jose
Vasconcelos, “Los Pueblos Iberoamericanos, cartBateJosé Vasconcelos a la juventud de Colomi8&idium,
(1923). “Palabras de VasconceloREvista VideB0 (1926) “José Vasconcelos esta entre nosotros”, Orientacién 7 de
Diciembre de 1930, p. 1; “Unas palabras sobre Guatemala por José Vascohc®lmnsa Obrera2 de agosto de
1925.
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estudiantiles, artisticas, intelectuales en casiatédmérica Latina a través del APRA y
posteriormente de la LADLA;® José Ingenieros y Manuel Ugarte, en Argentina,toda la red y
las ligas antiimperialistas; Gabriela Mistral con la fundacion de las Universidades Populares y las
socieddes vitalistas y teosoficas “Gabriela Mistral”; y Alberto Masferrer quien auné a todos los
intelectuales centroamericanos a través de sugr@ydel Minimum Vital y de la Fundacion del
Partido Vitalista Latinoamericarlo.

Estos intelectuales estrechamente vinculados uowosotros a través de ligas politicas,
sociedades teosoéficas, partidos politicos y redéslectuales vinculadas a las universidades
populares, seran los fundadores de los princigadedos continentales y los impulsores del
antiimperialismo y del proyecto de Nuestra América.

La difusion del Vitalismo teoséfico en Centroaméria

Una de las revistas que difundira este pensamregeneracionista fue la RevisféDA.
Surgio en 1925, editd 50 numeros del 12 de septeerdd 1925 al 12 de junio de 1927. Fue
fundada por un grupo de intelectuales, casi todlos escritores y periodistas vinculados a la
filosofia y a los principios vitalistas, que, a saz, coinciden con los fundadores de la
Universidad Popular. Sus directores eran persagadds por estrechos lazos, a la Generacion de
1920y a la vez, vinculadas a otros movimientaslisias regionales e internacionales.

Sus principales redactores estaban vinculadodaliswo y la teosofia: Alfonso Orantes,
Alberto Velasquez, Manuel de Ledn Cardona, Vict@anhktl Ocheita y casi todo ellos militaron
en diferentes periodos de su vida en el Unionismo.

La difusion del vitalismo en Centroamérica fue textensa y rapida gracias a la
utilizacion de nuevos canales de difusion publica l formacion de redes sociales entre los
principales intelectuales de la region, que estgiyamiamente articuladas en el ambito de la
educacién y la pedagogia y tenian un claro trasféedsofico. Las ligas o sociedades teosoficas,
las sociedades masobnicas y los congresos intenaes funcionaron como mecanismos de

®Sobre la estrecha relacién entre Haya de la Tovasyoncelos y las redes tejidas por VasconcelosdenAmérica
Latina, muchas de ellas vinculadas al espirituaigna la teosofia. Véase Ricardo Melgar Bao, “Redespacios
publicos transfronterizos: Haya de la Torre en Méxi923-1924", en Casaus ArzU & Pérez Ledesma,1957Asi

como Melgar Bao & Maria Esther MontanaM, R. Haya de la Torrre a Carlos Pellicer, cartasdbamericanas
(México: Taller Abierto, 2010).

"Sobre estos temas véase Ricardo Melgar Bao, Refigsacio publico Transfronterizo: Haya de la TemeMéxico

(1923-1924), en Casaus Arzlu & Pérez Ledesma, 65-107

® Sus directores en orden cronoldgico fueron, Cleendfarroquin Rojas, Carlos Rendén Barnoya, Carlakefieo

Mora y Eduardo Mayora, este Gltimo vinculado estaegente a Alberto Masferrer y al vitalismo maséaro. Sobre
este tema, Marta Casaus, “La influencia de Albédsferrer en la creacion de redes teosoéficas yistda en
Ameérica Central (1920-1930)", é2uadernos Americand9 (2003).
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ampliacion y difusiébn de todas estas nuevas ide&s aiyculaban con bastante fluidez entre
América, Europa y Asia.

Hubo algunos personajes claves que difundieronstedtas corrientes y formaron redes
intelectuales para dispersar el nuevo pensamidms. antecedentes de las estudiadas por
nosotros fueron las redes arielistas, fundadafkpdo, las redes anti-imperialistas fundadas por
Ugarte durante la primera década del siglo XX dgstas de Haya de la Torre y, en México y
Centroamérica, las ligas georgistdgdlgunos de estos intelectuales ocuparon cargevasetes
en los gobiernos de turno de su pais: José Vadosner México, Gabriela Mistral en Chile,
Alberto Masferrer en El Salvador o Carlos Wyld @spiAlberto Velasquez y Joaquin Rodas
Mejicanos en Guatemala.

Personajes de gran prestigio y relieve internatienal ambito politico v literario, seran
“los caballeros andantes” o los “mensajeros” dasesiuevas ideas, como Haya de la Torre,
Vasconcelos, Garcia Monge, Masferrer, Froylan Bsictandino, Carlos Wyld Ospina y Porfirio
Barba Jacob. Algunos de estos personajes seradaalosr en esta ponencia, en su calidad de
mediadores y difusores de estas ideas.

Una de las revistas vitalistas en donde escribaen todos estos autores es la revista
VIDA, sus directores formaron parte de esta gem@amade 1920 y 1930 y casi todos ellos se
declararon vitalistas -algunos tedsofos- como Atbé&felasquez o el circulo de mujeres que
escribian y que se reunian en la que denominalzniet®d Gabriela Mistraf

Nos interesa poner el énfasis en los temas cld@siados en casi todos los articulos a lo
largo de estos dos, para detenernos en las gréemésicas transversales que impulsaron estas
redes intelectuales y que las diferenciaban suslamente de los liberales y positivistas:

1. El afan de analizar el Istmo centroamericano com& region con una unidad propia con
rasgos comunes y soluciones similares.

2. La necesidad de comprender y conocer “el alma naktipbuscar un acercamiento espiritual
de las republicas que fuera mas all4 de los simldtrios, banderas himnos, héroes patrios,
mas propios del liberalismo”.

° Sobre la importancia de la masoneria en Américar@evéase, Miguel Guzman Stein, “Masoneria |glesi
Estado: Las relaciones entre el poder civil y elgyceclesiastico y las formas asociativas en (Rist® 1875-1875",
en REHMLAC, Revista de Estudios Histéricos de la Masi@nLatinoamericana y CaribefigSan José) 1, n. 1
(Mayo-Noviembre 2009): 100-134.rehmlac.com/recursos/vols/vl/nl/rehmlac.voll.nl-amgan.pdf “Masones
espafioles en Costa Rica: el krausismo y el Institlibre de Ensefianza en la formacién y desarrodiolad
democracia liberal costarricense”, en José Antdteaer Benimeli,Masoneria Espafiola y Americar&spafia:
CEHME, 1993), Vol.1, 449-470.

Y sobre las redes apristas, cominternistas y antiialfstas, véase: Melgar BaBedes e imaginarios del exilio en
México y América Latina: 1934-194México, Libros en Red, 2003).

1 Sobre este tema véase Casaus ArzU, “Las rededitessde mujeres en Guatemala: la Sociedad Galviiskzal,
1920-1940" erRevista Complutense de Historia de Amé(Madrid) 27 (2001): 219-255.
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. La importancia del regeneracionismo con tema cedialas revistas, la importancia del
diagnéstico de la enfermedad, el prondstico yfapteutica para la solucion de “los males de
Centroamérica”.

. Su critica al liberalismo por los regimenes diagfates y las autocracias y por la corrupcién
del Estado y al positivismo por sus teorias eugea®y sobre la desigualdad de las razas y de
género.

. La pugna por la apertura de nuevos espacios dalsidad y de creacion de opinion publica,
con el fin de evitar el retorno de las dictadumes,la violencia y de aquellos males que
aquejaban a las democractas.

. La necesidad de regenerar a la sociedad empezandel [cstado y de forjar la patria y
construir la nacion. En esta batalla destacabaa [m regeneracionistas el poder de la
educacién y la adquisicibn de valores civicos y ales y entre los regeneracionistas
individuales la transformacion del caracter y dgdasonalidad, basado en los principios del
higienismo y de la eugenesia o en la educaciocafismoral para en el robustecimiento moral
del individuo y la redencion y regeneracion dealeac

. La necesidad de formar y emancipar a nuevos a¢ctanéss invisibilizados por la sociedad,
como eran el colectivo de mujeres, que tendranseneion fija en la revista y que plantearan
un modelo de regeneracién propio, a través dehjimabde la educacion.

. La importancia de buscar nuevas férmulas para liedimegenerar al “indio”, por medio de la
educacion, de la dotacién de sus derechos ciudaaadel respeto a su identidad cultural.

Tanto Vida como Claridad tuvieron una influencia barbussiana, causando wrnsm

impacto en toda la juventud latinoamericanas yds&m@n en toda Ameérica Latina, jugando un
papel relevante en Centroamérica.

En el caso de Guatemala, el periodidaridad fue fundado antes del de Perd, en 1921
por José Epaminondas Quintana, Joaquin BarnoyaroA@allejas y Carlos Ruano, a raiz de la

llamada de Barbusse y France a la juventud latieogama para formar grupos y revistas
vinculadas al movimiento délarté en Europa. Escribieron gran parte de las élitedeictuales
de la Generacion de 1920 con una clara influengpéritualista y vitalista. La revista reflejaba

los ideales y anhelos de la juventud de regeneraotiedad y de luchar por hacer valer los
principios “de la Verdad y de la Justicia”. Quirda@xpone que la intencion primordial de este
semanario era sembrar las “nuevas ideas redemter@sance, Barbusse y Severino, de regenerar

la sociedad y de estimular a la juventud en losreal de “LA VERDAD Y LA JUSTICIA”, sin

dogmas religiosos ni politicos, sin partidismo niclasiones, “creemos que es hecesario

renovarlo todo™?

12 Eduardo MayoraRevista Vida“Los hombres gastados”, 10 de octubre de 1925; “Los dictadores se van”, 15 de
mayo de 1926; “Libertad de sufragio no reeleccion”, 19 de mayo de 1926.

13 véase el articulo de Epaminondas Quintana, “Sinpromisos”, enClaridad, 23 de diciembre, 1921 y
“Efectivamente”, erClaridad, 7 de enero de 1923, 3.
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Ademas de los directores, otros colaboradores fudfguel Angel Asturias, Carlos
Fletes Saenz, Alberto Velasquez, Ramoén Acefia Dyrahgrupo de mujeres vinculadas a la
sociedad teosofica Gabriela Mistral. Todos ellobuidos en las corrientes espiritualistas de la
época. La reproduccion de articulos extranjeroscénéa linea de la revista, siendo los mas
frecuentes los de Barbusse, France, Ingenierospiaslos y Tolstot?

La difusion del espiritismo y de la teosofia en Céroamérica

Las corrientes espiritas fueron muy comunes enteost los intelectuales
centroamericanos y se practicaba, en muchas oeasitan mediumnidad en sus sesiones de
trabajo y reflexion buena parte de ellas se veejeefh en la obra de Arévalo Martinez y su
estrecha relacion con el poeta colombiano Porfd@wba Jacob y las relaciones de éste con,
Alberto Velasquez y Enrique Gomez Carrillo, asi ooatros literatos de renombre universal
como Wyld Ospina, Masferrer, Lugones, Santos Chmdalavio Guillén'®

La profusion de logias y sociedades teosoficagyrigstas en el resto de Centroamérica
fue enorme. En 1921 encontramos “La Confederagdg@entros Espiritistas de Centroamérica
y México”, esta ultima representada por Flavio @uil En ese afio aparecieron representados
cuarenta y tres centros, de los cuales treintaajr@ise encontraban en Guatemala y mas de la
mitad en la capital, un buen porcentaje de elltabesrepresentado por mujeres.

José Florentin Rosales Rodas, define el espiritisemroamericano como “la doctrina
filosofica, cientifica y moral, que basandose em uica y variada fenomenologia prueba la
existencia del alma, la existencia del mundo dspiri la supervivencia de la personalidad
humana y la inmortalidad del espiritt¥’A juicio de este mismo autor, “El espiritismo $ese y
prueba la posibilidad de la comunicacion con |gsirgas de los mal llamados muertos, que
viven en el mundo espiritual, la cual se efectirauma regulada y bien dirigida incomunicacion,
con el solo propdsito de educar a los hombresigildsu pensamiento, su vocabulario y accion
hacia derroteros de paz, amor, verdad, justiciajcalidad y perdén™’

Sin duda Quetzaltenango, la segunda ciudad de @aktefue la cuna del espiritismo
centroamericano y le llamaban Ciudad de la Luzardule encuentro de librepensadores, poetas,

4| a importancia de los autores extranjeros quetaa ein las revistas teoséficas y vitalistas var arseial a la hora
de analizar las influencias y la presencia de éstasas ideas. Entre los autores mas citados tas esrrientes van
a estar, Tolstoi, Victor Hugo, Tagore, France, Bask, Kropotkin, Renan, Proudhon, Rolland, delmeggionismo
hispano, Posada, Altamira, Concepcion Arenal, JoaGosta, Prado Bazén, Martinez Sierra, Unamune gutores
latinoamericanos sin duda Rodo6, seguido de Montalmgenieros, Vasconcelos y Haya de la Torre, ldgart
Henriquez Urefa. Véase el cuadro de influenciaspeas y orientales en Casauls Arzu & Garcia Girakiez
%yéase la correspondencia de Porfirio Barba JacbkesEstos temas y sobre sus sesiones espiritis@saemala,
asi como la biografia de, Enrique Gomez Carritib,despertar del Alma, treinta afios de mi vifauatemala,
Editorial Cultura, 2004)Sobre la red de relaciones de todos estos liegasu relacion con la teosofia véase Teresa
Arévalo,Rafael Arévalo Martinez, (de 1884-19Z&uatemala, Tipografia Nacional, 1971), 254ss.
ij\]osé Florentin Rosal Rodas, “El espiritismo” Ravista SesquicentenaliQuetzaltenango, 1975): 137.

Ibid., 138.
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musicoOlogos artistas y cientificos, en donde sakkamirse casi todas las corrientes espiritualistas
mencionadas anteriormente y en donde se celeblabamds importantes congresos teosoéficos y
espiritistas. Fue visitada por muchos pensadoresrniacionales de estas corrientes como
Krishnamurti, Jinarajadasa y Alberto Masferfer.

Soélo en Quetzaltenango habia mas de 10 institugi@seiritas. Algunas de las mas
importantes: la Sala de Estudios Psiquicos fundada por Vicente Lépez Valle en 1906; la Sociedad
Espirita EI Gimnasio fundada por los hermanos Ldpiaentes, Gilberto Bres y Luis Liuiti;

La Cadena Helioséfica Centroamericana fundada paquln Rodas Mejicanos con mas de 80
escuelas espiritas en toda la republica, casi todas ellas dirigidas por mujeres; y la, Fraternidad
Espirita Guatemalteca, con mas de once seccioassuglas en todo el occidente del pais y con
escuelas para la formacién y desarrollo de la nmadidad y estudios de espiritismo. Casi todo el
espiritismo quetzalteco y las escuelas o sociedadssficas van a estar estrechamente ligadas al
unionismo como lo ha demostrado Teresa Garciadgzé&n sus trabajds.

El decalogo de estas fraternidades podia resumrirses siguientes puntos:

Amaré al Creador Universal, en espiritu y en verdatire todas las cosas. Mi templo es
el Universo. Mi lema es: luz, amor y verdad. Miaacreencia es y sera el Espiritismo.
Mi maestro es y sera JESUS DE NAZARETH. Mi hermascel préjimo, sin distincion
de raza, color o idea religiosa. Mi altar es mippgaconciencia. Mi ideal sera el bien por
el bien mismo. Mi adoracion sera respetar las lelj@inas del Padre Creador. Mi meta
sera mi perfeccionamiento moral y espirittfal.

Ademas de ello contaban con una serie de semanawistas y folletos que en su
mayoria se publicaban en Quetzaltenango, dediatbb$ormacion, conocimiento y difusion de
estos saberes combuz del Porvenir 1913; ElI Obrero Espirita 1915; El porvenir, 1922;
Estudiq 1922; La Vida 1922; Vida, 1925; Nosotros 1931; Cronos 1932; Ideas y Noticias1932;
Vértice 1939; Atalaya entre otras muchas de difusion mas local y emjl&scolaboran los tres
autores citados en este articulo.

Las conclusiones del Primer Congreso Teosofico rGamtericano mostraban de modo
claro las preocupaciones de este colectivo, quéapedumirse en las siguientes y que son clara
expresion del proyecto politico regenerador desastdes:

O La lucha por la federacion centroamericana y l@mulie las republicas centroamericanas.

8y/éase retrato de la familia Valverde Montenegro ele6sofo Jinarajadasa. Amablemente cedida dfanidia.

Y Garcia Giraldez, “La patria grande centroamericimalaboracién del proyecto nacional por las redgsnistas”,

en Casauls Arzu & Garcia Girdldez, 123-205. De lammi autora “El espiritualismo en el anti-imperiais

centroamericano, 1890-1945X1V Encuentro de Latinoamericanistas Espafioles @mBw Internacional 1810-
2010: 200 afios de lIberoaméri¢dantiago de Compostela, 16-18 de septiembre ti@)20

“'Rosal Rodas, 139. Sobre estos temas, Howard Fhaghe presence of mystery: modernist fiction areldccult

(University of North Carolina Studies at ChapellHi992), 240.
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[0 La regeneracion de la sociedad a través de unaeidnoque considerara la igualdad de razas,
culturas y religiones
[ Latolerancia y el respeto para todas las opinigraeencias.

Lo que nos parece mas significativo es que se akia participantes a que: “Influyan en
las Asambleas legislativas, a fin de que adelamt@solver las peticiones del socialismo obrero y
agrario y también que resuelvan los problemas dellfabetismo, el alcoholismo y la
prostitucion; y que por ultimo, edificando sobre la piedad, la igualdad y la justicia, se elabore una
legislacién nueva, mas progresista y fraterna,pgjaeure que, los pueblos de igual raza se unan
con diferentes razas confederandose, con la satgacion y enérgica voluntad de realizar,
dentro del mas breve plazo, el pensamiento humgne, antes divino de la fraternidad
universal"?!

El Pacto de la Federacion Centroamericana de #&sfaisi convocaba a todos los
intelectuales y politicos afiliados a promover es foros, en la prensa, en la tribuna y en las
catedras, debates publicos para lograr la Federag@®Republicas Centroamericanas -“El pacto
de la Unién Federativa’- y lucharan para regeneararsociedad frente a la crisis total de valores
morales. Resultaba evidente el caracter movilizaédia opinion publica que estas asociaciones
pretendian y los fines politicos que perseguianchda de los participantes ocupaban altos
cargos en los gobiernos de la regién, siendo gaate ple ellos eran diputados, como el caso de
Masferrer, Wyld Ospina, Flavio Guillén, Juarez Mmfiblayora y Salvador Mendiefa.

En El Salvador la difusion de la teosofia fue taange que hubo incluso un presidente
tedsofo, el General Maximiliano Martinez Hernandgajen impuso la teosofia a todo el
gobierno y desarroll6 experimentos agricolas basadasta ideologfd.Se hacia llamar ademas
“Maestro”, leia cartas astrales y “los textos em@s estaban sazonados de pizcas de budismo y
teosofia”. Uno de sus primeros aliados, luego egenacérrimo, fue Alberto Masferrer.
Masferrer se inicio en la teosofia y termind envigalismo. Todo su pensamiento estuvo
permeado por dicha ideologia que influyé notabldmen toda la region centroamericana

Fue Branon quien introdujo la teosofia en el parsipfluencia de Blavatski y formo6 una
importante red de intelectuales y poetas entrguescabe mencionar a Alberto Guerra Trigueros,

“l“Resoluciones del | Congreso Centroamericano éispir], Revista Estudial de marzo de 1922.

22 “Resoluciones del | Congreso...”. “El Pacto de la éfedion Espiritista Centroamericana”, cuya finalidezra
federar a todos los centros teoséficos de la regidno de los puntos centrales del | Congreso restdifel rechazo
del positivismo como sistema y la promocion de guBcos, catedras, tribunas y propaganda centroeamsi que
contribuyera a la suscripcién de un pacto entrecioso Pueblos del Istmo, en alianza con la Repatiexicana
para “empezar lo que Dios quiere que seamos, he@snam sangre, en historia, en defectos y virtuelegnhelos
ideales y esperanzafRevista Estudio25 diciembre 1921.

2 W. Krehm, Democracias y tiranfas del Carib@anta Fe de Bogota: Planeta, 1998). Véase elubaite6sofo
certero”, en el que relata la propagacion de ladBa y la vinculacion de Maximiliano HernandezteEgresidente
asesind a 30000 campesinos y a todo el equipoediggdel Partido Comunista. La sociedad teosdbcalllo
expuls6 después de la matanza.
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Salarrué, Claudia Lars, quienes generaron unaecteride pensamiento muy densa que aun
puede percibirse en la cultura salvadoréfia.

Resulta muy interesante hablar de la enorme inflaede laLogia Teot] en la que
participaban activamente Martinez Molina y SalarAsi como la enorme difusion de la revista
Cypactly(desde 1931), nombre nahuatl, “luz del amanecerlague se reproducian escritos de
notables tedsofos y espiritualistas como: BlavatBd@sant, Rolland, Krishnamurti, Gandhi,
Tagore, Masferrer, y que apoyaba abiertamenteclzalde Sandino y Haya de la Torre contra el
imperialismo.

En Nicaragua, César Augusto Sandino aparecia adow Joaquin Trincado, inmigrante
espafiol radicado en Buenos Aires en donde habiadienlaEscuela Magnético-Espiritual de la
Comunidad Universal EMECU y también en México y otros paises de Aczeriatina,
constituyéndose en uno de los movimientos espéitide mayor difusion en este continente. A
juicio de Wiunderich, el Sandino-tedsofo era diskdipen México, de Barbiauz y posteriormente
pertenecié a EMECU. En él es recurrente la ideka diecha por la liberacion y por la dignidad
nacional en contra de la invasién extranjera, @siccla idea de la redencién de los oprimitfos.

En el caso de Costa Rica la proliferacion espiligteay teosofica fue aiin mayor. Joaquin
Garcia Monge, editor deepertorio Americanchabia estudiado pedagogia en Chile con Roberto
Brenes Mesén, uno de los fundadores en 1910 dmtisdades teosoficASEl papel de Garcia
Monge como intelectual costarricense que reivirlthda nacional y lo continental ha sido puesta
de relieve recientemente. Para Garcia Monge, glisrtm, el arielismo y el bolivarismo y un
cierto antinorteamericanismo eran los fundamenéok dchueva idea de Patria y de nacion, cuyo
contenido central era fundamentalmente estétigiries| y cultural®’

La red de intelectuales que Garcia Monge unifitdaaés deRepertorio Americanouna
de las revistas de mayor tirada e influencia en WgaélLatina, estaba imbuida de ideas
espiritualistas y de orientacion teosofica o \stali Esta revista tuvo una enorme importancia en
la historia intelectual de Costa Rica y en toda América Latina; en la medida en que contribuy6 a
fortalecer la conciencia continental de la Amétispana, reforzé los lazos de la hispanidad y
desarroll6 una conciencia antiimperialista. Pakk&svSolis Avendafio y Gonzalez Ortega han
estudiado la importancia de Garcia Monge como teleéotual organico que forjo la nacién
costarricense y creo, alrededor de la revista, amalia y extensa red en la que figuraban
intelectuales americanos y espafioles de divergganhre y variada ideologia: desde Lugones,

43Sobre la influencia de la teosofia en El Salvadéase Marta Casaus, El vitalismo de Masferrer impacto en el
pensamiento de América central, en Valeria Grinbelg y Ricardo Roque Baldovinos (edgnsiones de la
Modernidad: Del modernismo al realisnf@uatemala: FyG editores, 2010), 241-283

“\olker Wiinderlich,Sandino: una biografia politic@Managua: Editorial Nueva Nicaragua, 1995), 136.

% lvan Molina Jiménezl.a ciudad de los monos, Roberto Brenes Mesén, dasiaos heredianos y el conflicto
cultural de 1907 en Costa Ri¢8an José: EUNA y EDUCA, 2001). Brenes Med®ASU, o0 semana de Esplendor
(San José: EUED, 1986).

2" Manuel Solis Avendafio & Alfonso Gonzalez Ortega, identidad mutilada: Garcia Monge y El Repertorio
Americano, 1920-193(Ban José: EUCR, 1998).
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Santos Chocano y Maeztu hasta Palacios, Mistradytedg Vasconcelos, con el fin de crear un
espacio publico de voces disimiles que generaratebate continentaf.

En Guatemala, se fundé el Circulo de Estudios Tems)(1922), dependia de Cuba y
rapidamente se dispers0 por toda la Republica, m@s de ciento cincuenta sociedades
extendidas por todo el pais, cuyo vicepresidende Garlos Wyld OspinaEn otros articulos
hemos reflejado la numerosa participacion de lagemas en las sociedades teosoficas. La
Sociedad Gabriela Mistralue una de las asociaciones culturales con iniaede la teosofia
mMas extensa y permanente en el pais y la que &S jhor ampliar los derechos civico-politicos
de las mujeres. Sus fundadoras, Rosa y GracielaidRied, Matilde Saravia y Josefina Herrera
escribian en una seccion permanente de la revidtay proponian medidas para emancipar a la
mujer del hogaf’

Lo que queremos resaltar con todo ello era la eagonoefusion de este pensamiento
regeneracionista en el que se unian corrientestagpstas, vitalistas, espiritistas, heliosoéfigas
teosoficas, todas ellas con una concepcion filoaoyi politica diferente del positivismo vy el
liberalismo, que de alguna manera se oponian & §stmnformaron una corriente politica y
cultural contrahegemoénica muy fuerte, cuyos prinsigoliticos diferian sustancialmente del
liberalismo, pudiéndose resumir en la lucha poiglealdad de géneros, razas y religiones, un
intento de recuperar el pasado de los pueblos adiesi y de dignificar a las poblaciones
indigenas, buscando en ellas su espiritualidad yasado ancestral. A ello se afiade un fuerte
decalogo de reivindicaciones sociales, como elctieral trabajo, a la tierra y a un salario justo,
el respeto al medio ambiente y la co-educacioragmiijeres; un intento de ampliar los limites
de la ciudadania y de la nacion y la concesionvdil a mujeres e indigenas. En términos de
posicionamiento politico se definian antiimperialss y antidictatoriales y, en materia de
gobierno, unionistas, federalistas y partidarialadefundacion de Nuestra América.

La formacion de la Sociedad Vitalista de MasfeeneiGuatemala, en el que concurrieron
una serie de personalidades internacionales, eflae Gabriela Mistral, tuvo como objetivo
fundar el primer Partido Vitalista Americano o laith Vitalista Americand’ que pretendia ser

8 Jussi Pakkasvirta;Un continente, una nacién? Intelectuales latinodaca@os, comunidad politica y las revistas
culturales en Costa Rica y en Pert, 1919-19Bhlandia: Academia Scientiam Fennica, 1997),s&4Eduardo
Devés ValdésEkl pensamiento latinoamericano en el siglo XX. &Efdrmodernidad y la identidad, tomo |, Del Ariel
de Rodé a la CEPAL (1900-195@uenos Aires: Biblos, 200Q}juien considera que Repertorio Americany el
circuito de Mistral, Palacios y Vasconcelos confora produccién y circulacion de pensamiento mgsoimante de
principios del siglo XX en América Latina.

“9Casals Arz(, “Las redes teoséficas de mujeres ate@ala: la Sociedad Gabriela Mistral, 1920-1920'9-255.
Los libros més leidos de teosofia eran los de AB@sant,Manual TeosoficqMadrid: Luis Carcomo, 1992) y
Carlos Jinarajadaskundamentos de teosoffguenos Aires: Kier, 1994). Pero sin duda la ieficia mayor fue la de
Krishnamurti que visité casi todos los paises tatimericanos y fue recibido como el nuevo Mesias.

% Sobre la importancia de la fundacién de esta sadiegie se convertiria en un partido continentastasa vida
véase. Importante Iniciativa de la mujer guatemalteca”; en Orientacién 4 de Agosto de 1929, “La Sociedad
Vitalista dara una velada. Se trata de fundar una Biblioteca Ptblica”; en, Orientacién 3 de agosto de 1930, 1;
“Peticibn de los Vitalistas de Guatemala a la AdambNacional Legislativa como parte de su campafia
antialcoholica”; en Orientacion,18 de mayo de 1930.
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una decélogo de principios sobre los que se ibandaf el segundo partido continental, un
proyecto muy similar al que habia capitaneado Hig/da Torre en Peru, el APRA, Alianza

Popular Revolucionaria Americana, y que posterimtmee expandié a toda América Latina a
través de la formacién de redes apristas y commistass, que tuvieron una gran relevancia en
México y Centroamérica.

Los fundamentos de este partido continental vitglide claro corte teosofico, tenia una
doble mision: por una parte revitalizar los cimantnionistas de “Nuestra América”, suefio de
Marti, Haya de la Torre, Vasconcelos y Masferren el fin de realizar el viejo suefio bolivariano
de la Unidad Americana. Para ello proponian unia ser medidas que permitirian la creacion de
la segunda integracion americana, cuyos principésscos eran: la unidad fundada en el respeto
de la diversidad cultural y el fortalecimiento des Iprincipios bésicos deéWlinimum Vital
masferriano; es decir: tierra para el que la trabaja, derecho al trabajo para todos, salario minimo
para campesinos y obreros y, sobre todo, educawigraria gratuita y oficial para todos. En
segundo lugar, crear una alianza defensiva dedemmes latinoamericanas para luchar por la
integridad y soberania nacionales, defendiéndosasdejerencias norteamericanas. En palabras
textuales; “Crear entre dichas naciones una alianza defensiva y perpetua, que le garantice a cada
una de ellas la independencia, la autonomia yégiitad nacional®?

El objetivo de este nuevo partido continental, Union Vitalista Americanaera :
“Desarrollar en todos los pueblos de la Union lactencia viva de un destino comun, el cual
habréa de cristalizar en la creacién de una nuelfarawgue traiga a los hombres una verdadera y
mas amplia justicia, y una m&xtensa e intensa cordialidad”. Asimismo —afiadige ifpa a
“Procurar a todos los habitantes de Hispanoamdaicatisfaccion integra de sus necesidades
primordiales, segun la define la doctrina del MINUM VITAL”. Este proyecto de 29 puntos
proponia una unién continental de la América hispanante, en la linea de los forjadores de la
patria continental o de la patria grande -Bolivait]e- y de sus contemporaneos -Ugarte, Marti,
Mistral y Vasconcelos- y casi todos los puntos cidifan con su programa vitalista.

Si bien el proyecto del Partido Vitalista no era tadical como el del APRA y no se
mencionaba claramente el planteamiento antiimpstidaly antioligarquico, si proponia una
alianza defensiva segun un modelo federalista gueipera fortalecer los lazos culturales,
politicos y sociales de “Nuestra América”. Hayaladorre y Vasconcelos preferian hablar de

% La fundacion de estos partidos continentales dee @ntiimperialista, anti oligarquico y antidictesd, tuvieron
sin duda una gran influencia en el México postnesioinario y estuvieron auspiciados de alguna fopoa
intelectuales mexicanos como Manuel Gamio y sobde tlosé Vasconcelos, y algunos de los puntos daitm
Vitalista Americana se asemejan a los del APRAgna@s cuentan con el apoyo de las mismas redesdiutales,
Ingenieros, Mistral, Vasconcelos etc. Suponemos lquianfluencia de Sandino también pes6 mucho ensest
intelectuales a la hora de hacer este tipo de @atonas regionales. Véase cuadro de redes.

%2 "Proyecto de Constitucién para la Unién Vitalista ékivana, Una obra de Masferrer” (Guatem&hLiberal
Progresista 26 de octubre de 1931), 1.

$véase cartas manuscritas a su hermana Nela MéssedSuatemala, de la coleccién particular de Basadés
acerca de la fundacion de la Union Vitalista de t&uala y de la Unién Vitalista Americana, preseatpdr su
hermana Teresa Masferrer y por Gabriela Mistr@baille noviembre, de 1929.
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unidad americana en términos teloamérica por la vertiente indigena de sus habitantes
originarios, los vitalistas ampliaban el conceptdigpanoaméricaporque en la linea arielista,
reivindicaban el pasado de la lengua y de la aultispana frente a la anglosajona oponiendo El
Quijote a Calibart?

A mi juicio, el vitalismo teosoéfico centroamericaniwe una de las corrientes
regeneracionistasui génerignas fuertes, que abarco multiples espacios p&h$icoio-culturales
y tuvo una clara vertiente socialista y anarquystpue, tras el vocablo de vitalismo, se encubrio
una serie de corrientes dispersas y dispares, peno muchos lugares comunes, cuyos
fundamentos filosoficos, politicos y sociales fuetos mismos: el espiritualismo nacionalista y
el programa ddlinimum Vitalde Masferrer.

A continuacion abordaremos tres de los principaitdectuales que jugaron un papel de
mediadores y difusores del proyecto vitalista emt@américa, que formaron amplias redes
regionales y transfronterizas y que tuvieron unamee influencia de los intelectuales mexicanos
e incluso alguno de ellos estuvieron auspiciados/asconcelos y fueron sus “Mensajeros” para
la dispersion de estas ideas y para la fundacidésodedades teoséficas y de partidos politico
vitalistas.

Impulsores y difusores de las nuevas ideas

Porfirio Barba Jacob

Miguel Angel Osorio, su auténtico nombre de pilacid en Santa Rosa de Osos
(Colombia) en 1883 y fallecio en Ciudad de México 942. Utilizé una gran cantidad de
pseuddénimos, los mas famosos y con los que firnmddgoria de sus poemas fueron: Ricardo
Arenal, que adopté en 1906 y que utilizé hasta 1@hdo, estando en Guatemala, lo cambio
por el de Porfirio Barba Jacob. Aparecen, sin egiygsublicaciones de su autoria firmadas con
otros pseudonimos que utilizd6 mucho menos: JuanMB@do, Juan Sin Tierra, Juan Azteca,
Junius, Califax, Almafuerte, Emigdio S. Paniagudain Ximénez.

Viajo por todo el continente americano, fundandbrigiendo periédicos en varios paises,
principalmente en México en donde tuvo varias e&any donde fallecié. Fundd en Antioquia
una escuela campesina la "Escuela de la Iniciac&mMeéxico fundo l&Revista Contemporanea
(Monterrey), fue jefe de redaccion & Espectadar colabordé enkEl Imparcial, EI Porvenir
reyistay El Independientg fundoChurubusepEl Porvenir, la edicién vespertina dexcélsiory
Ultimas Noticias En La Ceiba (Honduras) fundo varias revisfata, 1923 eldeas y Noticias
bajo el auspicio de su protector Rafael Heliodab\élle.

Barba Jacob llegé a la regidon centroamericana dd,18e la mano de Carlos Wyld
Ospina y Flavio Guillén, a quienes habia conocido México donde colaboraban gl

3 Sobre estos temas véase: Garcia Giraltiez.concepto de unionismo y los significados conigast entre los
intelectuales centroamericanos de 1880 a 1930Camaus Arzu (ed.kl Lenguaje de los Ismos: algunos conceptos
de la modernidadGuatemala, F&G Editores, 2010).
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Independientey en Churubusco.Viajé por toda la region entre 1914 y 1924, foroma gran
cantidad de sociedades teosodficas durante su estamdEl Salvador, Guatemala y Honduras,
durante 1922-24. A instancias de Vasconcelos,métarGuatemala, donde trabajé como Jefe de
redaccion del diari&l Imparcialbajo el pseuddénimo de Ricardo Arenal y fundé laviersidad
Popular, cuyo impacto en la formacion de la eddecagara adultos fue enorme y una de los
primeros circulos teoséficos junto con Carlos W9kpina en 1922

Participé con el pseuddonimo de Ricardo Arenal, anog diarios guatemaltecos entre
ellos, elDiario de CentroaméricaEl Demaocratay Nuestro Diario.Desde que inicié su trabajo
en Guatemala tenia la obsesion de crear una neeisaideas y Noticiashajo el amparo del
director deEl Imparcial, Alejandro Cordova. Hacia constantes alusionashadevista y escribi6
una gran cantidad de cartas a sus colegas centiicants para que colaborasen con esta nueva
idea. En ella pretendia difundir las ideas teoséfig dar a conocer todas las nuevas corrientes
filoséficas y espiritualistas existent€ssundé buena parte de las redes teoséficas, jomtotcos
intelectuales como Alberto Velasquez, Carlos Wyldpi@a, Joaquin Rodas Mejicanos. Su
amistad con el poeta Arévalo Martinez ha dado mugh® hablar a los criticos literarios, asi
como las sesiones de espiritismo que solian man@nsus casas y que se ven reflejadas en
varias de las obras de Arévalo Martinez. Su hgsedJa Arévalo, relata la relacion profunda entre
su padre y Barba Jacob - “una relacion alucinanguginadora” - y lo achaca a las fuerzas
espiritistas’’ Al hablar de ellos -relata- pareciera como si “amlsujetos alcanzaran una
misteriosa mediumnidad, una lucidez maravillosa xyra@ios poderes espirituales que les
permitieron remontarse y vivir en épocas de faradn€eresa Arévalo describe su estrecha
amistad como “una atraccion irresistible de dosviddos de temperamentos contrarios que se
complementaban extrafiament&”.

% véase noticia del diario, el Imparcial, 6 de novieende 1922, sobre la fundacion de una logia temsfifnto con
su amigo Carlos Wyld Ospina, asi como carta a Atejade Cérdova, del 16 de julio de 1924, sobiienfgortancia
de la nueva revista que nunca se lleg6 a publit@eatemala, Ideas y Noticias, para dispersadkasiy valores de
la teosofia.

%véase las cartas de Porfirio Barba Jacob, dirigidass amigos y colaboradores de la nueva reGsidos Wyld
Opina, 24 de junio de 1924, en la que le invitaagtipipar en la redaccién de la revista, “Carta lajafdro
Cérdova”, 16 de julio, 1924 director del Imparais la que le explica el contenido de su nuevatagvi$ de julio,
1924 o la enviada a Heliodoro Valle, 21 de ene®311 su gran amigo hondurefio, relatdndole su &cisin de no
haber podido sacar su revista en Guatemala poialsdn del Presidente Orellana “ Por lo cual mdg cumplir
con los compromisos contraidos”.

$"El espiritismo y la teosofia segun varios autoBasillon y Rodriguez Lozano, fueron préacticas mugnooes entre
los literatos modernistas centroamericanos, sueénttia en la literatura hizo que autores como AcéMartinez,
Rubén Dario o Lugones, incorporaran conceptos istagt en su literatura, sobre este tema, Ricardidé@u
“Pitagorismo y modernismo”, en Homero Castilisstudios Criticos sobre el modernisiihadrid, Gredos,1974).

¥ Teresa ArévaloRafael Arévalo Martinez (de 1884-1926uatemala: Tipografia Nacional, 1971), 255 y 26ds
relaciones de Porfirio Barba Jacob con varios pogtiovenes amigos se ve claramente reflejada ®rcdeas
recopiladas por Fernando Vallef@artas de Porfirio Barba JacolBogota, Revista Literaria Gradiva, 1992. Sobre
estos temas véase, Diana M. Rodriguez-Loz&omceptos ocultistas en la narrativa de Rafael AléwWartinez
(Guatemala: Editorial Universitaria San Carlos, @99
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Nos interesa especialmente este autor para eldeagentroamérica, por ser uno de los
personajes mas brillantes y menos conocidos eegiarr y que rescata Fernando Vallejo en su
excelente libro “El Mensajero”.

Fernando Vallejo ha hecho una de las biografiasamdpletas y apasionantes del poeta y
conoce al dedillo a todos los personajes que rodear autor’® asi como sus periplos por la
region centroamericana, Cuba y México. Vallejoseati@a en su figura como poeta y homosexual
y no se percata de la importancia de la teosdfidargo de toda su vida y de la difusién de este
pensamiento. Considera estas actividades comca®dgi un maricén y marihuana pesar de
las enormes evidencias de su papel como mensades dedes teosoficas y de las nuevas ideas
de la época que atravesaban fronteras y que déandievas corrientes en el arte, la literatura, la
educacion, la politica y la filosoffa.

La otra coordenada de Barba Jacob fue su permaplesgsion por la muerte, que le llevé
a vivir la vida intensamente y a participar, justm otros intelectuales de la época, en sesiones
espiritas que le permitieran indagar sobre la intadgle otras vidas después de la muerte, asi
como el deseo de tener una muerte digna. Sus otestarticulos sobre el tema y la
correspondencia mantenida con otros amigos al cespeomo Carlos Wyld Ospina y Rafael
Arévalo Martinez, dan buena prueba de su preoctipAci

Fernando Vallejo trata las etapas o los sucesespuidatismo de Barba Jacob, como meras
diversiones o extravagancias del poeta y asi la@n los sucesos relatados en el Palacio de la
Nunciatura o en las premoniciones 0 predestinasideépoeta, sin darse cuenta de que esta veta
jugaba un lugar muy importante en la vida del pgejae parte de su misiébn, como “mensajero”
enviado por Vasconcelos, era llevar a cabo otre skr “misiones, como la fundacion de las
Universidades Populares en Centroamérica y El €ayitel apoyo al unionismo y a otros
movimientos vitalistas*?

jz Fernando VallejoEl Mensajero. Una biografia de Porfirio Barba JécfColombia: Alfaguara, 1991).

Ibid., 100.
“LEl contexto cultural de la época, aparece brillmetete dibujado en la novela de Fernando Vallejoes@arba
Jacob, 1991. Hugo Cerezo Darddn que trata de l@sesale juerga drogas y visiones esotéricas eref@ai y que
se reflejan en la obra del las noches en el Patieita Nunciatura, describe como la presencia dbaBdacob y
Santos Chocano sirvieron de catalizadores parasarmbllo de una bohemia centroamericana, en demdiscutia
de literatura, se leian poemas, se consumia algobobga y se invocaban a los espiritus. Hugo @ebardon,
Porfirio Barba Jacob, en Guatemala y en el Recudf@oatemala: Editorial Cultura, 1995), 47.
2 Rafael Arévalo Martinez, describe a su amigo Rizaenal, como un hombre obsesionado por la muerte
“Arenales recuerda setenta veces al dia que tieaenmrir. La muerte se sienta a su mesa, compartecho, se
interpone entre él y la mujer amadg!,Imparcial (17 de julio, 1922), 3Ricardo Arenal, “El arte de morir A Carlos
Wyld Ospina®, 19 de julio de 1922, afio 1, n. 2@ ydspuesta de Wyld Ospina en ese mismo diafinparcial, 27
de julio de 1922 “la cobarde paradoja. A Ricarderfal”, 5. Lo que muestra que el poeta no solo erkiivolo que
organizaba orgias de droga con homosexuales.
“*No se puede olvidar la enorme influencia de Vaselmscen toda América Latina, que llegd a ser cenaitb
Maestro de la juventud y su estrecha relacion t@oeta Santos Chocano, con Barba Jacob y con #&aja Torre
y las vinculaciones de todos ellos con el espiigoe y la teosofia. Vasconcelos tuvo empleadord@dacob como
guardian de Jardines y le pagaba 5 pesos, redal@ &n toda la correspondencia del autor, la dsireelacion
personal, cultural y politica de ambos personajes yision de fundar las Universidades Populdéesmparcial,
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Una constante que se repite en casi todos sugiabisoy los escritos de Porfirio Barba
Jacob, durante su segunda estancia en Guatemadl@2@n muestra los principales temas de
interés y de divulgaciéon: en primer lugar, su fed®nuncia de las tiranias y las dictaduras
liberales, en particular contra Estrada Cabrergual llama el “dGltimo tirano” de América: “El
dictador férreo y sutil que habia ido arrebatanda Bacion todos sus derechos”. Frente a ella
propone crear en los ciudadanos nuevos valoresosiwiomo la justicia, la libertad de prensa, el
trabajo y la esperanza y optimismo que permitasfoamar a Guatemala en una nueva nat¢ion.

En segundo lugar, da una enorme importancia auaaetbn publica y a la creacion de
Universidades Populares en donde se puedan forinfameblo, las clases trabajadoras y los
jévenes en nuevos valores que consoliden la degiaceaimpidan nuevos gobiernos déspotas.
Para ello abre una nueva secciénetnmparcial, en donde para que se debata sobre temas de
educaciéon y se propongan planes de estudio quepmrem estas nuevas ideas y divulguen las
nuevas ciencias del conocimiento de la sociedadsi@era que la matematica y la sociologia
deben ser ciencias fundamentales, a la par quigo$fia, el arte y la poesia. Se lanza a la
creacion de Universidades Populares en toda lameggntroamericana y caribefia, con el fin de
“desanalfabetizar a las masas”, para que adquiasamerramientas necesarias para luchar por la
justicia social y la libertad y se opongan a lartia. Considera que la divulgacién cientifica, a
través de una catedra gratuita, de conferenciasdnailgacion en la prensa contribuird a que se
“estimulen y ayuden [a crear] las energias, enuthd por la vida*> Todas estas nuevas
iniciativas tendrian como colofén la formacion déha nacional para crear al ciudadano apto,
que persiga el bienestar general de la nacion yngejere la condicion material de nuestra
gente?®

En tercer lugar, se une al proyecto unionista dstor de los espiritualistas y tedsofos
centroamericanos, viendo en éste una solucionqmarsolidar la soberania nacional y evitar la
injerencia del imperialismo norteamericano. A nigegiicio, sus discursos unionistas no fueron
un mero divertimento -como opina Vallejo- sino yrate intrinseca de su discurso y proyecto
politico para toda Centroamérica y el resto deltinente. Jugd un papel dinamizador y
movilizador de todas esas redes con las que, si & cierto no les dio continuidad ni
institucionalizacién y fueron otros intelectuales ljue lograran su consolidaciéon, entrelaz6 de

"Anticipaciones, Habla un extranjero perniciosa?,d julio de 1922, asi como la innumerable cooedpncia con
Rafael Heliodoro Valle, Arévalo Martinez y Alfon&eyes, entre otros, en el que relata su enormeaamigespeto
hacia Vasconcelos.

“ Ricardo Arenal, “Optimismo”, El Imparcial, 18 ddijude 1922, afiol, n.28, asi como “la Ley de Di&,de
agosto de 1922, en donde resalta el valor deljtraizeno fuente de vida y como ley divina que eque hace que
los pueblos prosperen, pero considera que el tralmafiebe de recaer exclusivamente en las cladzgddoras y en
el caso de Guatemala en los indios, sino en ebatmide la poblacion.

“|bid., El Imparcial, 2 de noviembre, 1922, “La Universidad Popular”, 3

“®|bid.; asi comcEl Imparcial, 20 de octubre de 1922, “Por la higiene del ejérgitle las escuelas’p.3, en el que
propone que sean las escuelas y el ejército elcqnribuya a desanalfabetizar a las masas, unai@stg muy
similar a la elaborada por Alberto Masferrer erSElvador.



REHMLAC ISSN 1659-4223 99
Vol. 3, N° 1, Mayo 2011-Noviembre 2011

manera magistral toda una malla tupida, constitdgga en uno de “los mensajeros o caballeros
andantes” de las nuevas ideas filosoficas delisited, del unionismo y de teosofia.

La falta de comprension de Vallejo de este fendndeiieva a tergiversar una vertiente de
su vida muy importante, como fue su espiritualigat pertenencia a las corrientes espiritas y su
afan regenerador del individuo y de la sociedapesar de la enorme incongruencia que habia
entre sus ideas y su vida.

Carlos Wyld Ospina

Carlos Wyld Ospina (1891-1947) era miembro de uadad familias de la oligarquia
guatemalteca, descendiente por parte de su manlexlg®l Ospina- de los promotores del café en
Colombia que emigraron a Guatemala y adquirieron las primeras plantaciones del producto; y por
linea paterna, de la familia Wyld de origen inglfise habian emigrado a mediados del siglo XIX
y emparentado con las familias alemanas cafetadieradta Verapaz.

Nacié en Antigua Guatemala y se educé en la Esdletenal de aquella ciudad y mas
tarde en el Colegio de Infantes. Casé con Amaliav€h, escritora y poetisa que cambid su
nombre por el de Malin d"Echevers y con quien ties hijos’® Dedicé su vida a actividades
comerciales y financieras. Fue director del BaneoQtcidente (1928-1931) de propiedad
familiar, y periodista, su pasidfia pesar de que se le conoce mas como poeta jigas&ivio
en Coban y en Quetzaltenango, era catedréticotdeatiira Castellana en la Facultad de Derecho
de Occidente y durante la época de Ubico fue dilmuteacional a la Asamblea Legislativa de
1932-35 y 1937- 1942. Al igual que Juarez Muiioz $eeio fundador de la Sociedad de
Geografia e Historia y miembro de la Real Acadameida Lengua. Pertenecia a la Generacion de
1910, “del Cometa”, una de las mas fugaces peneseptativas, y muy ligada a las corrientes
espiritistas, teosoficas y vitalistas.

Sus principales obras sdas dadivas simplegpoemas)El solar de los Gonzaga y La
Gringa, (una novela criollista que reflexiona sobre la éayilLa tierra de las Nahuyacasic.;
una serie de cuentos en que, a través de un pgrs@mdral, un indigena Q'eqchi', va narrando la
vida y costumbres de este grupo étnico, asi comsiinjasticias y explotacion a la que estaban
sometidos los indigenas en Alta Verapaz. Coincidice;m Seymour Menton en la importancia de

" Fernando Vallejo (comp.artas de Porfirio Barba JacolfRecopilacion y Notas de Fernando Valle{Bpgota:
Revista Literaria Gradiva, 1992), 139-147. En estaespondencia podemos observar el papel fundafregre tuvo
Porfirio Barba Jacob como mensajero de Vascongelogoda América Latina para crear las universidgu®pulares
y dispersar la red de sociedades teosoficas.

“8Su mujer era una poetisa y escritora de gran retéaaescribiéMah- Rap novela criollista de protesta social con
tintes costumbristas que describe la vida y el ambide los Q'eqchi'. Estuvo vinculada al movinddaminista, se
relaciond con I&ociedad Gabriela Mistraj colabord en la formacién de la Universidad Papul

“S\Wyld Ospina se trasladé a México en 1913 y alliomidy escribié en el diarigl Independienteon el maestro de
teosofia Porfirio Barba Jacob, (1883-1942), pseimomiel poeta Miguel Angel Osorio. Wyld Ospina, amré en
multiples periédicoskl Heraldo, La Republica, Electra, El Nacional, Biade Centroaméricafundo el Diario de
los Altosde Quetzaltenango y fue redactorEldmparcial 1922-1925. F. Albizarez Palma y C. Barrios y Basyio
Historia de la literatura guatemaltec&uatemala Editorial Universitaria, 1999.
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Wyld Ospina para la novela criolla guatemaltecan@ceel equivalente del venezolano Romulo
Gallegos, como uno de los precursores del indigemisn la literatura latinoamericarfa.

Sus amigos le consideraban un humanista y no tticogf a pesar de haber participado
activamente en el derrocamiento de Estrada Calyrdraber escrito uno de los ensayos mas
importantes El Autocrata que fue un libro clave junto con los de SarmigBionge y Asturias
contra los dictadores liberales, en este caso aoi@mnuel Estrada Cabrera. Wyld Ospina
entrevistd a Cabrera en la carcel y su entrevistana de las piezas maestras del periodiémo,
como opinan sus bidgrafos: “era una tea ardientecqgutagiaba con su fuego sagrado y dietario
a todos, aun a los mas insensibles por el dolesdeatria que agonizaba sumida en el lodo de la
ignominia”>?

Wyld Ospina fue uno de los fundadores de la prirsecaedad teosoéfica guatemalteca, en
1922, y de la revist&studiode marzo de ese mismo afo. Sus directores, ¢ldia y Carlos
Wyld Ospina, en el editorial del primer nUmero egaban la necesidad de editar una revista de
caracter espiritualista, en donde cupiera la téasef espiritismo, las religiones del mundo, el
ocultismo y la magnética, con el fin de mejoramlaral y la formacion intelectual del pueblo.
Wyld Ospina afirmaba que, “Nuestros pueblos es&gesitados de ciencia, pero también de
moralidad [...] Es directamente sobre las concienaiasmde se debe proyectar la luz moral
superior que hace al individuo mas bueno y mas jyste la ciencia que lo hace mas poderoso y
mas libre™*

El discurso de iniciacion de la “Logia Gnosis”, uad6 Carlos Wyld Ospina, es una de
las piezas maestras en la que se puede observhrerda orientacion de la teosofia
guatemalteca, cuales eran sus principios basicsmngision. Por la importancia del documento

vamos a detenernos en este texto de un gran \sgiiteal y sociaf®

*0'S. Menton,Historia critica de la novela guatemalte¢&uatemala: EDUCA-USAC, 1985). Menton, Albizirez
Palma y Barrios lo catalogan como muestra de l&laoceriollista guatemalteca y como precursor déigenismo
temprano con tinte de denuncia social, antecedimta narrativa de Mario Monteforte Toleddbizlirez Palma &
Barrios, Tomo 2, 10@Dante LianoVision critica de la literatura guatemalte¢@uatemala: USAC, 1997).

*lvictor Salvador de Le6n lo describe como “un hursi@ny un hombre de letras... un hombre que supo tlefian
los signos del mundo, comprendiendo sobre todmmidbine por su imperfeccion, pero con la esperanderaede
que la salvacion de la especie, esta en el hommoth En “Carlos Wyld Ospina: Tres perfiles y uantbre”,
Revista SesquicentenaliQuetzaltenango: Comité Central, 29 de octubreddé)l

*2 Carlos Wyld Ospina, "Papeles viejos, treinta misude palique con Estrada Cabrera”LerHora Dominical 15
(1948).

*3De Le6n, “Carlos Wyld Ospina, En “Carlos Wyld Osgifires perfiles y un hombre”, 89.

**En la revistaEstudiq Tomo |, n° 2, 15 abril, 1922, 9-138, aparecen@awlaboradores Flavio Guillén, quien ya
habia pertenecido a circulos espiritistas en Méxion Francisco Madero y jugado un papel relevanteslel
Congreso Espiritista de México (1906). Miguel Maazhondurefio y director de Instituto de Varoneldntigua
Guatemala; y sobre todo, Carlos Wyld Ospina y Rodolfo Leiva, directores y editorialistas de la revista. En Guatemala
existe una variedad de revistas de esta indolenttued periodo de 1920-1930értice, Orientacion, ElI Obrero
Espirita, Luz del Porvenjretc. Como puede verse por el contenido de |ateen el caso tanto de estudio como de
Cipactlyiban aparejadas tanto los estudios teoséficos ampiitas, magnetistas y helioséficos.

*Wyld Ospina, “El movimiento teoséfico en la ciuddel Guatemala. Palabras de Wyld Ospina dirigidos adcios
de la logia Gnosis”, eBl Imparcial, 5 de mayo de 1923, 10.
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En primer lugar Wyld Ospina desdefia el conocimietaltista de carécter elitista de la
teosofia del pasado, porque lo considera excluygmia mayoria de la poblacién. Opina que en
la actualidad la principal finalidad de la teosofiebe de ser: “la aspiracion hacia la divina
fraternidad de los hombres y de la armonia de los seres”; pero para alcanzar esos fines es
absolutamente necesaria: “la conquista de la dd&tomo bien basico, libertad moral, religiosa
pero sobre todo politica para que ningun hombrapseveche de otro. En este sentido, resulta
curioso que Wyld Ospina compare la labor del tesmibderno con la del obrero y del
sembrador de ideas, “El te0sofo en esta época@w@lo de la primera hora y no el recolector
de la ultima; y lo que siembre no debe de cosecharlo, porque no siembra para el sino para los que
vendran”. Continuando con esta parabola del serobi@dal la Biblia va desbrozando cual ha de
ser la misién de los tedsofos de su época, “El sathalb va arrojando semillas por donde pasa sin
preocuparse en donde caen [...] arroja la simieqasg. Va bien pagado, va lleno de su destino
si grarnde o modesto no le importa; se embriaga en su accion misma y en ella y por ella encuentra
su retribucion en el mundo pasajero por dondeitems

En este sentido desdefa los valores del éxitdgrtana y mucho mas de la ambicion o el
interés personal, incluso desdefa el conocimiertividual cerrado y ocultista de la antigiiedad
y considera gue este tipo de conocimiento esotgramultista es irrelevante e intil para nuestras
sociedades por su nivel de analfabetismo e ignorancia; por el contrario la luz de la teosofia
moderna debe de aprovechar los grandes avancashdenhnidad. Considera también una de las
grandes conquistas modernas “la democracia inteléctque ha posibilitado los grandes
inventos, entre ellos la imprenta que “ha permitaalivulgacion de las redivivas doctrinas del
espiritu”. A su juicio la teosofia entra en unavaietapa de divulgacion y de vulgarizacion como
la mejor estrategia para “llevar al pueblo la pcactle la moral teosofica y llevarla eficazmente y
mejor si es en la forma amena, impersonal antidigen® sin tecnicismos no clasificaciones
metafisicas”. Tal y como otros cientificos, escawy divulgadores han hecho en el ultimo siglo,
para lo que cita a Crane, Emerson, James o AmadmRle

Su planteamiento no es elitista ni ocultista, le tripropone a su logia, en este discurso
es “teosoficar” la sociedad “es tanto como morakZaio con ética desecada y preceptista, sino
con moral persuasiva, con la higiene del cuerpelyatina”. Propone que se conviertan en
divulgadores y regeneradores de la sociedad. Rietigar al conocimiento no sélo a través de
la ciencia, de la razén o del intelecto -“incapazdefinir las supremas verdades del universo”-
sino a traveés de la intuicion, de las experiengide los pequefios pero grandes descubrimientos

*®|bid., 10.

*"|bid., 11. La influencia del espiritismo en el modernistia sido evidenciada por varios autores, entis ell
Ricardo Guillén, “Espiritismo y modernismo”, éMuevos Asedios al modernisniladrid: Taurus,1987 John
Senior,The way down and Out: The ocult in simbolist Litara (New York: Cornel University Press, 1959 para
el caso de Arévalo Martinez y la Generacion de 1828na Maria Rodriguez Lozan&onceptos ocultistas en la
narrativa de Rafael Arévalo MartineGuatemala, EDUCA, 1990), 20ss. Asi como Beatrirt€z, “Racismo,
intelectualidad y la crisis de la modernidad ent@&mérica”, en Valeria Grinberg Pla & Ricardo Red@aldovinos
(eds.),Tensiones de la Modernidad: Del modernismo al smati(Guatemala: FyG editores, 2010), 415-441.
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de la vida cotidiana. En todo momento insiste amelzesidad de regenerar la sociedad y dotar de
virtudes morales al pueblo e, incluso va mas lgos| sentido de intentar regenerar la patria y la
nacion. Por ello se compara con Frank Crane paem dateosofia no es mas que un proyecto de
caracter civico-politico cuya mision redentora gemeradora consiste en dotar de valores a los
ciudadanos para que puedan convivir con mas arnmyaduilibrio. Pone el ejemplo de lo que
para Crane es el fin Ultimo de la teosofia: “anta aiudad limpiala, embellécela y puéblala de
jardines y de asilos hospitalarios”, al hilo deeediscurso plantea su proyecto regenerador de
Guatemala en los siguientes términos:

Si, limpiemos la moral de nuestros coterraneoseficemos el pensamiento de los que
con nosotros conviven, poblemos la atmosfera melgaiuestra ciudad con las formas-
pensamiento de la benevolencia, de la piedad, ddetria y de la fuerza magica del
optimismo y de la confianza e el bien propio yiehbajeno. Formemos vy vitalicemos un
gran Deva mental, que nazca nuestro nucleo armgnicaya difundiendo influencias
benéficas sobre la poblacion conforme a la legdisjue termina en circulos concéntricos
y progresivos [...] Solo asi haremos obra teoséfeecaatdad®

En el fondo este es el proyecto socio-politicoaetedsofos centroamericanos para sus
paises: regenerar la sociedad con valores momdeschos sociales e incorporar la sabiduria
popular indigena; forjar un nuevo concepto de ciudadano basado en valores como la solidaridad,
la benevolencia, la tolerancia pero también el coniento, la justicia, la armonia y la verdad y
sobre todo predicar con el ejemplo y la regenenaitidividual y con la educacion civico-politica
con el fin de lograr “la aspiracion definitiva de fraternidad de los hombres, la libertad y la
armonia”

Wyld Ospinay la cuestion racial

Wyld Ospina, a raiz de un fuerte y virulento delsdbre la naturaleza del indio en el
diario El Imparcial de Guatemala - mantenido a lo largo del afio 19Biiceado entre Ramon
Acefia Duran, Carlos Samayoa Chinchilla, José ArAntpnio Goubaud y seguido mas tarde
entre Carlos Gandara Duran, Pedro Pérez Valengullaé Calderon Salazar, para encontrar una
explicacion cientifica y plausible de la inferia@l del indio actual y su escasa relacion con su
pasado histdrico- respondia desde Quetzaltenamgoc¢tabre de 1938, con tres articulos en el
diario El liberal Progresistditulados: “El indigenismo en la literatura”, ” Hlito de las razas” y”
El lio de las razas™ En ellos desarrollaba una dura critica a la falaeizi de la superioridad e
inferioridad de las razas o0 a la existencia derdass puras, argumentando que dichas teorias
carecian de fundamento cientifico y que no lasdmaimiventado ni bidlogos ni matematicos, sino

que “es producto de la supersticion, de la igndeanc del aislamiento de los hombres

587

Ibid., 18.
**Wyld Ospina, “El indigenismo en la Literaturé®| Liberal Progresista13 de septiembre, 1938, “El mito de las
Razas”, 1 de octubre, 1938 y “El lio de las razag"de octubre, 1938.
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primitivos”. Ponia de manifiesto que del mito ds tazas puras, “surge la ilusion de los pueblos
elegidos” -por Jehova o por Hitler- y que sin dada “una falsa vision racista” lo que habia
mantenido vivas esas ideas con el fin de tenersapleeblos sujetos a la sumisién y a la
esclavitud. Consideraba que mientras no se destruge mito del racismo y “se abata la
supersticion racista, los puntos cancerosos darfshidad no podran ser exterminados”, ya que
“El mito de las razas puras es un cuento de nifgisde infantil, arbitrario y pintoresco”, porque
lo que no debian olvidar los supuestos “pueblogidds”, fueran los arios o los judios, era que
“lo que ellos han catalogado como “razas inferigresn los pueblos que han gobernado muchas
veces al mundo con los &rabes, romanos o los ib&os

De todos los autores de las generaciones de 19B2@, estudiados hasta el momento,
Wyld Ospina era el Unico que denunciaba el racismmo una construccién cultural y una
falacia que pretendia justificar, de manera pseaiglttifica, un sistema de discriminacion, de
exclusion y de dominacion, basandose en la cre@lgcigue existian razas superiores y pueblos
elegidos. Fue el Unico que percibid la trampa dedaexion entre las teorias raciales, la
superioridad blanca y la expansion colonial. Ecarque enmarco el concepto de raza como una
construccion social, politica y cientifica, comomecanismo de blanqueamiento de la nacién vy,
por ello, describié en su novela Gringa al personaje femenino de Magda Pefia, como una
mujer mestiza-ladina, con todas las cualidades yuodamentos de la nacién, ya que para él la
nacion guatemalteca, como para Masferrer la sateédo “no se ha consolidado todavia, solo
vive el pais y la comarc&™

Por dltimo hay que resaltar que su discurso natigtaay antiimperialista no era tan
explicito en sus escritos como el de otros autoszgroamericanos de la época —Masferrer,
Garcia Monge y Augusto Sandino- y no era tampo@ pnopuesta politica tan renovadora y
novedosa como la de Juarez Mufioz en relacionrectaporacion plena del indigena a la nacion.
Sin embargo su valor radicaba en que, desde unei@osde clase dominante y de intelectual, se
unio a la lucha contra la tirania, contra el racignia exclusion del indigena como Unico medio
para forjar una, “auténtica nacionalidad”, conielde contribuir a la formacion y emancipacion
de los indigenas y las mujeres.

En la obra literaria de Wyld Ospina, especialmeamdos cuentos, podemos observar ya
una concepcion diametralmente opuesta a la de bteoatos catalogados como indigenistas,
sobre la percepcion del indigena guatemalteco.llBs ge plasma el profundo sentido espiritual
de los indigenas y de su cultura, en la medidaueninfenta valorizar el pasado indigena pero
también el presente y mostrar al indigena no séhoeocun vestigio del pasado o como parte del
folclore literario y turistico del pais, sino en@ntexto historico, con sus cualidades espirituale

©Wyld Ospina, “El mito de las razas”, 1 de octutir@38.

%1 |bid., La Gringa. Novela CriollfGuatemala: Tipografia Nacional, 1936), 301. Sarasos los autores nacionales
que han dado importancia a la novela criolla ded@$pina como novela fundacional de la nacién étnidtural
guatemalteca. Solamente Seymour Menton ha reparadste tema, que ha pasado desapercibido paeytaimde
los criticos literarios.
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y sus grandes aportaciones a la civilizacion occidental, pero también con sus defectos. El autor lo
advierte en la introduccion de este conjunto de cuentos® que no quiere hacer una estilizacion o
un arquetipo del indio guatemalteco, sino que quiere describir al indigena «de carne y huesoy,
con su polimorfismo religioso.

Tal vez lo mas relevante de este autor sea los matices sobre el prototipo de indigena
«puroy, indigena «aladinado», ladino y blanco, sobre los que construye una nueva practica
discursivas, una nueva forma de construir o de repensar la alteridad y la nacién, con los Otros y
desde los Otros, no sin los Otros o con los Otros, simplemente, como objetos retoricos o
folcloricos.

Estos nuevos actores, protagonistas y antagonistas literarios, se insertan en una nueva
matriz organica de las identidades y de la etnicidad, con otras dimensiones relacionales, con
nuevos codigos binarios que intentan representar un nuevo tipo de prototipo nacional identitario y
que estan redefiniendo las fronteras entre los diferentes grupos étnicos y su insercion en la
construccion de la nacion.®

Grifico 1
Red de Carlos Wyld Ospina

José A Miranda Carlos Samayoa Chinchilla

Carlos Gandara Duran

Lo»

QAIlbeno Velasquez

Virgilio Rodriguez Beteta
José Rodriguez Cerna/o g ?

Epaminondas Quintana Eduardo Mayora ?

. Alberto Masferrer.

‘Luz Valle

OGabrieIa Mistral

Rafael Arévalo Martinez

O Flavio Guillén
_OAdrién Recinos

. Enrique Gémez Carrillo

. Porfirio Barba'acob/

3 . Carlos Wyld Ospin

..César Brafas

.—Miguel Angel Asturias

OJoaquin Rodas M.
</ . Federic

OCarlos Bauer Avilés
Gustavo Martinez Nolasco

. Méximo Soto Hall

Osmundo Arriola

0 Heméndez de Ledn

lCIemente Marroquin Rojas

Ramon Acefa Durén

Carlos Federico Mora

.

David Vela

%2 Junto con este primer cuento de las Nahuyacas, se encuentran otros con tematicas similares como “la Mala
Hembra”, “Los dos”, “Las Palomas” y Felipe de Esquipulas. Carlos Wyld Ospina, La Tierra de las Nahuyacas
(Guatemala: Ed. Ministerio de Educacion, 1957).

3 Sobre éstos temas véase Bhabha, Homi, Nation and Narration (Londres: Routledge, 1990), en Ramén Maiz,
(comp) Nacion y Literatura en América Latina (Buenos Aires: Prometeo, 2007).
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Alberto Masferrer (1868-1932)

Vicente Alberto Mdnico Masferrer naci6 el 24 ddagule 1868, en la villa de Tecapa, hoy
ciudad de Alegria, departamento de Usulutan (Ble®ilr). Fue "hijo natural” de Leonor Ménico
y de Enriqgue Masferrer. Su padre no lo recono@dg guando cumplié cuatro afios se lo llevo a
vivir con sus hijos y su esposa, Teresa Crespaar@ersu infancia se fugo de un internado en San
Salvador y otro en Guatemala. Recorrio a pie GuaenHonduras y Nicaragua, en donde
ejercio diversas labores, desde buhonero hastanmaesprimeras letras. Fue maestro y director
de escuela en su pais. Ocup0 varios puestos dippam@n Costa Rica, Argentina y Bélgica, fue
director y colaborador de diversos periodicos, mhagpal fue el diarioPatria del que fue
fundador y director. Con Hortensia de la Madrizotusna hija, Helia Masferrer que vive en
Bélgica.

Las redes intelectuales de Masferrer se vincularocnatro circulos de sociabilidad muy
concretos, que constituyeron los pilares fundaneshtde creacion de opinidn publica y fueron la
plataforma intelectual y politica a través de |l&@ ge generd una gran disputa por la hegemonia
cultural e ideoldgica de la época frente al positno y al marxismo.

El circulo de sociedades teosdficas de Centroamédonstituidas como sociedades

centroamericanas y unionistas, fue una de las ipdles redes de sociabilidad de la época,
genero solidos vinculos entre los intelectualetadegion y nuevos espacios publicos de debate
y difusion de la filosofia espiritista y espiritisth. Estas redes, estrechamente vinculadas unas
con otras en toda la region, las formaban: el aréatrik Brannon Vega, introductor de la
teosofia en El Salvador y padre de la poetisa M@ag8rannon Vega -mas conocida como
Claudia Lars; Alberto Guerra Trigueros, uno de los principales amigos y discipulos de Masferrer,
y otros intelectuales espiritualistas, Geoffroy &ivLars, Gavidia, Rivera y el poeta Salarrué,
casi todos ellos vinculados entre si y con losdieés guatemaltecos aglutinados en torno a
Porfirio Barba Jacob que fue el nucleo alrededdrcdal giraron muchos de los intelectuales
centroamericanos.

Las redes de intelectuales estaban vinculadasi@ahismo, red de inmensa importancia
en los afios 1920, cuando se firmo el Pacto de YUdiil, y Masferrer jugd un papel destacado
junto con uno de sus amigos y colaboradores unianialvadorefios, Rubén Rivera, con quien
mantenia una fluida correspondencia y al que hdbigido una carta en 1898, en la que
expresaba su pesimismo sobre aquel intento de wa&dtroamericana, que fue la Republica
Mayor, que encabezaba como “La nueva Centroameltim@graban estos unionistas aquella red
que desarrollod los principios de la Constituciodef@l de 1921, entre los que figuraban Salvador
Mendieta, Alberto Velazquez y Joaquin Rodas. E$teulo estaba dominado por algunas
sociedades teosoficas guatemaltecas, hondurefiagcayagilenses, a las que pertenecian
intelectuales como Flavio Guillén, Carlos Wyld OspiTacito Molina Izquierdo y José Miranda
y especialmente el grupo de tedsofos unionistakzaitiecos que lo apoyaron durante su estancia
en Guatemala: Joaquin Rodas, Francisco Ocheitafrédiany Carlos Deleén y Efrén Castillo,
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todos ellos miembros del Comité central teosofientmamericanista de Quetzaltenango vy, por
tanto unionistas convencid.

Las redes de intelectuales y pedagogos espiritagifisjue controlaban un buen nimero
de periddicos, revistas y editoriales con cuyoactates o articulistas Masferrer estaba vinculado
personalmente o mantenia correspondencia, como Gamgia Monge y Brenes Mesén -
Repertorio Americande Costa Rica; con Froylan Turcios y Graciela BograAriel de Honduras;
con Maximo Soto Hall, José Arzu, Flavio Guillén,adain Rodas y Alberto VelazquezlLa
Cuerda, Vértice, Vida, Cultura, Cisternla Quetzaltenango; y con sus hermanas Maria y Teresa
Masferrer, Alberto Veldzquez, Rodriguez de la Cemméa capital con quienes acabé fundando el
semanaridrientacion,la Sociedad Vitalista y el Partido Vitalista dedBamala y posteriormente
la Union Vitalista Hispanoamericana.

Su estrecha relaciéon con la poetisa y pedagogarigkakMistral de Chile y con
Vasconcelos de México y Garcia Monge en Costa Riarecio la reproduccion de sus escritos
en las revistas y los periddicos que dirigian. Tiémise vinculo directa o indirectamente con
otros intelectuales: los norteamericanos Waldo Kramdenry George y los europeos Anatole
France, Henry Barbusse y Annie Besant y con logddes Krishnamurti, Vivekanda y
Jinarajadasa a quienes conocia personalmente yideeg hablaba constantemente en sus
cartas’®Todo ello le permiti6 una amplia difusién de suabla implantacién de un nuevo

% Sobre estas extensas redes centroamericanas delastEs teosdficas, véase la revissudiq 1922 y los
periddicosPatria, 1928, Vértice 1922 yEIl Pueblo En la revistaEstudio aparecen como colaboradores Flavio
Guillén - quien ya habia pertenecido a circulogrigispas en México con Francisco Madero y jugado papel
relevante en el | Congreso Espiritista de Méxic@0@)-, el hondurefio, Miguel Morazéan, y sobre tddarlos Wyld
Ospina y Rodolfo Leiva, directores financistas itadhlistas de la revista&studiq Tomo |, n°® 2, 15 abril, 1922, 9-
138 y de otras revistas espiritualistas co®emana, El Pueblo, Cisterna, Orientacion, VértieeBien Publico.
Ademas de su correspondencia personal con su iMajegnsia y Garcia Monge en la que habla de todessigos

y conocidos. Correspondencia al Dr. Pérez, Sara8aty 19 de julio, 1929.

% Estamos entendiendo el espiritualismo en los tésniue los autores tratados lo definian en susjospcomo
“una filosofia racional, constructiva y libertadpmgue recibe su savia del tronco del ocultismotopiamo y
esoterismo y que pretende probar cientificamenexistencia de Dios y el conocimiento verdaderat.l& revista
Estudio,1 de marzo, 1922En este sentido el espiritualismo centroamericastd mas cerca del planteamiento
francés y oriental, que opone las interpretaci@spgitualistas, animistas o vitalistas a las postas y materialistas

y que es la corriente que triunfé en el | CongrEspirita de México de 1906, en donde unos de loxipales
exponentes fueron Flavio Guillén y Carlos Wyld @spi

% Sin duda uno de sus inspiradores fue Jinarajadidague escribe un articul#li conversacién intima con
Jinarajadasd en el periddicoPatria. Parte de la importancia de las diversas manifiestas del espiritu y de la
unidad, de la VIDA, asi como los diversos gradosaleiencia que mutan a través de la reencarndcadprincipal
fuente de energia de la vida se encuentra en e logsmico, en el sistema solar que actia en tadasgligiones
segun una trilogiaceeador, conservador y destructor; padre hijo y espiritu. De ahi la vinculacion de la teosofia con el
pensamiento heliosofico, principal fuente de ermergimagnetismo. C. Jinarajadasajndamentos de Teosofia
(Argentina: Kier, 1994), 139 ss. A Masferrer seldecheliésofo en su poema Helios, 1928 y en “MD; El libro

de la Vida IlI, Guatemala: Ediciones Mundo Libre,42926. Véase correspondencia personal de Masferrer a
Hortensia Madriz.
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modelo de educacion y de ética regeneradora, asd ama propuesta agraria, unionista y
antiimperialista para toda la regién, siendo untodeautores mas leidos en su moméhto.

Por ultimo, la red de mujeres con las que formprimera Liga feminista salvadorefia le
acompafd en todo momento. Entre éstas habia nuasara@estras, poetisas, actrices - Ana Rosa
Ochoa y Maria Solano de Guillén, pioneras del feminismo en El Salvador; Clara Luz Montalvo y
Tréansito Cordova de Ramirez; sus hermanas por ambas vias, la paterna Maria y Teresa Masferrer
y la materna, Nela Moénico a quien le unié una amst correspondencia epistolar. En
Guatemala, Isaura Menéndez, Josefina Saravia, klle,\Rebeca Valdez Corzo, Lina Leiva,
Carmen Tamayo, Sara de Arévalo y el nacleo de msijgue constituia I8ociedad Gabriela
Mistral, una de las sociedades feministas de orientacasofiea que mas apoyo la constitucion
de la Sociedad Vitalista y que mas contribuy6é ardifr su pensamiento en el ambito de la
educaciort®

El papel de mediadores de la red lo jugaron siradBthvio Guillén, Carlos Wyld Ospina
y Alberto Veldzquez en Guatemala; Alberto Masferrer, Alberto Guerra Trigueros y Patrik Branon
en El Salvador, relacionados estrechamente et €robablemente fue Porfirio Barba Jacob
el mediador por excelencia para la red centroamesicmexicana y del caribe y el que sirvié de
enlace con otras muchas redes regionales. Esteledniales, escritores, poetas y artistas,
introdujeron la teosofia procedente de México yadfVéase el Cuadro 1).

%" Sobre la influencia de las redes y el movimientorgista en Latinoamérica hay pocos trabajos. EbmgEeso
Georgista hispanoamericano, celebrado en Rond®E3), inuestra la importancia de este pensamienfarérica
Latina, pues participan personalidades como Félialé/ Medina y Herrera que introdujeron con AllvediHenry
George en Espafia. Véase revistdmpuesto Unicpdrgano mensual de la Liga Espafiola, nimero exiirsario,
1913.

%8 yéase en el periddicOrientacion del 30 de junio y del 28 de julio de 1924, el rem® elenco de mujeres que
apoyan la Sociedad Vitalista guatemalteca. SobrSoleiedad Gabriela Mistral véase M. E. Casauls, ‘feakes
teosdéficas en Guatemala: La sociedad Gabriela dlisir920-1940", enRevista Complutense de Historia de
América,n® 27, 2001, pp. 219-25Para el caso europeo y norteamericano, consultesseongresos teosoficos de
1893 y su posicion sobre la emancipacion de la mtljeeosophy and modern social problems”, Calif@yi893,
asi como la creacion de las primeras ligas fenaisigtosoficas formadas por Katherine Tingley er6188 “The
woman’s International Theosophical Leage”, Rwint Loma California, 22 de junio, 1913. Otros estudios mas
recientes sobre la influencia de la teosofia emalimiento feminista son el de P. Holden (etMpmen’s religious
experienceLondres, New Jersey, 1983; N. F. Anderson, “Bridging cross cultural feminisms: Annie Besant and
women’s rights in England and India, 1874-1933Memen’s History Review® 4, vol. 3, 1994, 563-580.

®En casi todas las obras de estos autores, aparenstantes citas de tedsofos de renombre como dRosana,
Besant, Blavatsky y pensadores hinduistas comadkdivéda, Ramacharaka, Jinarajadasa o Krishnamuytsdibros
se recomendaban en sus revistas; los prologos estan escritos por teésofos o espiritistas reconocidos: Flavio Guillén,
Alberto Masferrer, Alberto Guerra Trigueros, Galaridistral, etc. Casi todos escribian en los misdiasios y
participaban en las mismas revistastudio, Vidao La Patria, Vivir, Vértice, Orientaciérje claro corte teoséfico,
vitalista y muchas veces unionista. Véase corrapuia privada a Hortensia de la Madriz.
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Cuadro 1
Fragmento de la red regional e internacional de Albrto Masferrer
El Salvador Guatemala Honduras, Nicaragualy Europa, Indiay Resto de
Costa Rica Estados Unidos América Latina
G. Trigueros, J. Rodas G. Bogran H. Barbusse G. Mistral
Salarrué A. Velazquez F. Turcios P. Kropotkin J. Vasconcelos
G. Rivas J. Miranda Garcia Monge R. Rolland J. Ingenieros
A. Rochac C.Wyld O S. Mendieta Krishnamurti J. Marti
J. Rivera M. Soto Hall C. Sandino Jinarajadasa M. Ugarte
J. Bernal E. Mayora R. Brenes Mesén A. France A. Sandino
A. Martinez L. Tolstoi R. Haya de la Torre

Fuente: Elaboracion propia

La difusién del vitalismo teoséfico de Masferrer

Podriamos decir, sin duda, que no sélo es el negjoonente del vitalismo teosofico sino
su creador o el intelectual que mas difundié euyiflen Centroamérica en esta corrientestan
generis en el pensamiento centroamericano y que desemboc@n proyecto politico: el
unionismo.

En su pensamiento hay una hibridacion de variasectes: el vitalismo de Tolstoi, el
socialismo fabiano de Henry George; el anarquismo y socialismo libertario de Kropotkin y de
Proudhon, Graves;’® las corrientes teosoéficas e hinduistas de KrishumamJinarajadasa,
Vivekanda, o Gandhi; y el pensamiento unionista y panhispanista de Haya de la Torre, Rodo,
Marti, Ugarte, Mistral y Vasconcelos, etc. Resulifécil saber cual de ellas primaba sobre las
demés. Me atreveria a pensar que el socialismarfabton influencias anarquistas y el
modernismo y unionismo, constituyeron el nuclecmdig su pensamiento etico-politico, influido
por pensadores latinoamericanos como Rodo, Dariontdvo y Marti en su adaptacion
centroamericana.

Masferrer alude clara y explicitamente a sus figentke inspiracion, que loa
permanentemente en toda su obra.LBnmision de Américaita a sus “caballeros andantes”,
cuyas mayores hazafias del mundo las han acometigmeg han tenido como principal
ocupacion dispersar las ideas a través de follefmexiddicos: Buda, Pitagoras, Confucio, Jesus,
San Pablo Lao-Tsé y Platén, que se hicieron nOmadas desentrafiar de si mismos y
cristianizarlas sus doctrinas maravillosas. Rubéarid fue ndémada y Manuel Ugarte,
Vasconcelos, Gabriela Mistral, Haya de la Torregregnaron su vida y su trabajo con frecuentes

" Resulta dificil cuestionar la vertiente anarquidéaMasferrer, en la medida en que comparamos Ssapeento
con el de Proudhon y Kropotkin, podemos confirmaardnormes similitudes entre ellos: en su facetaatalistas y
agitadores sociales, en sus denuncias contra lasiegiad de la tierra, contra el despilfarro y laueiza, en su
concepto de bienestar social y de felicidad, empengepcion de la justicia y de la dignidad y endahkiciones
planteadas para erradicar esos males, como regairidnes por una alimentacion y vivienda sanasl|gpeducacion
y la justicia social. Como opina Frank y Fritzie Miel, esta anarquia utépica —conocida también cmmanismo
anarquista- encontré muchos simpatizantes en Rbsi@pa y América. Sobre este tema véase, F. yaRull,El
pensamiento utépico en el mundo occidelikdhdrid: Taurus, 1981 V. Garcia,Utopias y Anarquism@México:
Editores Mexicanos, 1977).
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periodos de nomadismé® Consideraba que todos ellos eran fieles a la marderCervantes y a
un cierto “quijotismo” hispano, que simbolizaba estilo de vida, una forma de hacer politica,
una guia para la accién de personajes que rearrdgnérica para cumplir una misién vital: “la
de forjar una nacion nueva: Hispanoamérica”. Masfelos citaba como mentores dignos de
admiracion o de referencia en la formacion de leiGmamericana por su neta inspiracion
espiritualista, cuyo ejemplo de vida deberian sex\América de faro y guia en esta mision. El
ejemplo de vida de estos “nOmadas” no es soloectghl, sino existencial para “que pueda
mostrarnos el camino y darnos animo y luz pararredo’.

Curiosamente casi todos los autores contemporaritzas, ademas de ser “caballeros
andantes” y forjadores de la nacién panhispangéepesian o estaban vinculados con los circulos
teosoficos; pero también, son pensadores bolivarianos o martianos y tienen un proyecto
panhispanista y antiimperialista. En cuanto a leatg@maltecos, se refiere a Maximo Soto Hall
como a uno de los pensadores mas antiimperiatistasi época. Curiosamente todos ellos fueron
en su momento agitadores sociales, personajegataeon de cambiar su sociedad y modificar
las pautas sociales, ética y politicas de la égota. de sus autores mas nombrados es Haya de
la Torre y los circulos apristas centroamericargpge tuvieron una gran influencia en su
antiimperialismo militante y en su unionismo.

La otra corriente fundamental fue el vitalismo, e en la vertiente orteguiana o
nietzscheana, como opinan algunos criticos maafers, sino en las corrientes hinduistas y
orientalistas en donde sin duda est4 anclada lpstede su pensamiento. A estos autores no los
cita en ningin momento ni como referentes lejaBos.duda una de las fundamentaciones mas
sélidas fue la platonico-hinduista en su concemoedgpiritu, la materia, el cosmos y la VIDA,
que posteriormente hibridé con el vitalismo geargig oriental’® En su obral.as siete cuerdas
de la lira (1926), planteaba ya su teoria vitalista, partietelosupuesto idealista de procedencia
platonica e hinduista, de que la vida es una, gerersa en sus infinitas manifestaciones. Asi
como las siete notas musicales y los siete coldeésirco iris que, “combinados producen una
diversidad inmensa”. Sélo la sabiduria o la gngsieden llegar a acercarse a la verdad y al
conocimiento de la unidad en la diversidad. De ddrivaba su planteamiento profundamente
igualitario del ser humano: “nosotros, como lasifag, los animales y las piedras, como todo lo
que vive sobre nuestro planeta, respirando el miagimg confrontados por las mismas aguas,
reanimados por el mismo calor... somos distintos tyaéws en apariencia, mas en realidad
Somos Y vivimos, una sola vijaesa vida es movimiento, palpitacion ritmo origefinyde todo
el cosmos?

"I MasferrerLa misién de Américan MasferrerPaginas escogidaSan Salvador: Ministerio de Educacién, 1961),
259-260.

2|bid., Las siete cuerdas de la lird2. Platén compara éredénlas siete cuerdas de la lira con el cuerpo hurgano
el alma con su armonia. Platdreddn, Madrid, Alianza, 2000. EI mismo simil lo emplea Stol en losDiarios
(1847-1894)Barcelona: Quaderns Crema, 2000), 425 y Masfeetema este simil en su obra.

B En las obras de tedsofos como Besant, Jinarajaaishpamurti, aparecen siempre unos capituloscaeds al
concepto de VIDA, que analizan la unidad y la dsidad de sus manifestaciones con una dimensioredtte a
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En la correspondencia mantenida con su esposarns@teetorna a esta idea de la unidad
en la diversidad y la compara con un arbol dedaisnte manera, “Asi como el tronco encuentra
para vivir su elemento que es la raiz y las ramsggoden siempre y necesariamente de su
elemento que es el tronco y las hojas nacen y semde su elemento, que son las ramas, asi
nosotros como en los animales y en las plantagnmag y nos desenvolvemos en nuestro natural
e indispensable elemento que es la tiefta”.

Ante un ataque que desplegaron algunos de susasoteqtra las doctrinas vitalistas y a
su folletoMinimum Vita] Masferrer airadamente respondio que el vitalism@ra una invencion
suya, sind'una férmula ideada por hombres tan nobles y té@inbsacomo Enrique George quien
el mundo culto venera como un profeta y cuyas dagrestan cristalizandose en Australia,
Dinamarca, en la Argentina y en otras parfésRecomendaba a sus lectores que leyeran,
Progreso y miseria, El problema de la tierra y eblpiema del trabajoy Problemas socialede
George yLa conquista del pan, Campos fabricas y tallgrés Eticade Kropotkin.

En las obras donde se encuentra mas clara est&nofa es en las que desarrolla su
pensamiento social comoQgé debemos saber?, El dinero maldito, Minimuml witheer y
escribir.

¢Qué debemos sal®iEs la obra primigenia de la que parten todasdkess basicas de
caracter social y politico, que quedaran plasmaalamién en sus obras posteriores. En este
pequefio ensayo-panfléichay una carta dirigida a un obrero, José Mejia, lgupregunta qué
debe saber un obrero para ser instruf§oAunque bajo la forma de cartas desordenadastal au
manifiesta su deseo de exponer y compartir sussidsm otros obreros, que escribio
probablemente mientras era co-director o redacedr pgriédico Los obreros unidosy del
semanarioRenovacionen 1918. Consideramos que es una obra clave panareoder las
fuentes de inspiracion basicas de su pensamieatmdas sus obras posteriores cdvtinimum

causa de la “ley del karma” y a la teoria de lamceenacion, que es lo que permite al hombre vimukaneamente
en tres estadios: la vida terrenal, la astralmdatal. Esta concepcion de unidad en la diversiddd que prevalece
en Masferrer, tras un proceso de adaptacion cas atrrientes del socialismo utépico. A. Masfertea, Escuela
Vitalista”, en Orientacion,30 de junio 1919; y la similitud de pensamiento con la obra de A. Besant, Lecturas
populares de teosofigBarcelona: Ed. Teosofica, 1995). Asi como con i@ardjadasaFundamentos de Teosofia
(Buenos Aires: Kier, 1994y J. KrishnamurtiEducation and significance of Lif®ueva York: Harper, 1953) y con
Freedom of KnowiiNueva York: Harper and Row, 1969), también de ékibmo autor.

"En sus dltimas cartas antes de morir vuelve atinsis esta idea de la vida como una y diversabfehde escribir
su libro definitivo, libro de La vida como unidadvgrdad suprema dedicada al Sol, véase carta &ns$at 9 de
abril de 1928. En otra carta se muestra satisfdehmaber logrado por fin plasmar sus ideas comoydecidez y le
comunica a Hortensia que ha iniciado su libro deida en base al esquema de la carta anteriore§mondencia a
Hortensia 16 de septiembre, 1928.

SMasferrer, diaridPatria, 4 octubre, 1929.

® Consideramos que esta obra de juventud esta eacnitado de los panfletos o folletos de propagarudttiqa
social muy comunes en la Europa postrevoluciorteia848 y de la Rusia zarista de fines de siglaedteuctura del
texto, el discurso y lenguaje utilizados obededaramente a las pautas de ese tipo de literatula éjgoca, que iba
dirigida a las clases trabajadoras y era de clagatacion anarquista o socialista fabiana.

" Casi todos sus bidgrafos sitlig@ué debemos sabee? torno a 1910, sin que den una explicacion esthaude
por qué lo hacen, ya que no tiene fecha ni edifos@vo porque es el periodo en que estuvo erxteirgero.
Manejaremos dos reediciones, la de 1947 editadmpomprenta Funes y la de CONCULTURA de 1996.
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vital, Dinero maldito o Leer y escribiy El libro de la vida,escritas casi una década después. La
segunda edicion completa desarrollaba sus prenfisadamentales, y respondia a Mejia
diciéndole lo que todo ser humano, fuera obrermppesino o mujer, deberia conocer para
satisfacer sus necesidades y alcanzar el bienBs&sto que para Masferrer saber era poder, todo
ser humano debia conocer aquello que le sirviara geercarle a la verdad y procurarle a siy a
los demasina vida felizConsideraba que debia aprehender al maximo aqueémentos que le
permitieran un conocimiento verdadero del mund@ig&necesario vincular la ciencia con la
moral, entendiendo ésta, “como la ciencia de lgedi®s y los deberes humanos”, cuyo fin es
ensefiarnos, cémo se ha de vivit”.

En linea con el primer anarquismo consideraba gstsederechos han sido
“conculcados”, robados por el enemigo, por lossitvitando que todos los hombres cumplan
con su verdadero y esencial derechos “jvivir!, vplena y libremente, satisfaciendo todas sus
necesidades corporales y espirittalEsEntre los derechos bésicos e inalienables, queallam
humanos, esta el derecho al pan, a la tierranalhjo. Es aqui donde las fuentes de inspiracion
del anarquismo o del socialismo fabiano estan naarmente expresadas. Incluso cita a pie de
pagina textos de Kropotkin, Reclus, Graves, parm lqa obreros los lean, con el fin de que
reciban una educacién de vida que es, a su juidogue los anarquistas llaman educacion
integral y segun ellos mismos, asi vivirdn todas hombres en una sociedad bien integrada:
trabajando con las manos y con el cereffoAl final en el mejor estilo del panfleto
decimononico hace un llamamiento a los obrerosr@amiericanos a organizarse para crear una
sociedad mas sabia y justa y para lograr las mism@guistas que otros obreros en Europa y en
América Latina®

Cuando enumera los derechos que todo ser humamoocdelocer, respetar y exigir, el
primero que apunta es el derecho a respirar “@re,| puro y bastante, a respirar aire no
contaminado por mal uso del medio ambiente, a @nimedios higiénicos que permitan a cada
ser humano obtener la cantidad de aire, de alimeldrabajo, de descanso y de calor que

8Masferrer,;, Qué debemos sabefSan Salvador: Imprenta Funes, 1947), 16. El canadg Masferrer y Kropotkin
sobre la ciencia y la moral coincide en la medidagae es el medio mas eficaz de cono@drestado de las
necesidades de la humanidad y medios econdmicassadisfacerld P. Kropotkin, 41y Etica, origen y evolucion
de la moral(Dogal: Madrid, 1977).

 Ibid., 19. Las similitudes con el Kropotkin de conquista del pason enormes. Para éste, el fin dltimo de los
socialistas utdpicos esetonocer y proclamar que cada cual tiene ante tetlderecho a vivir y que la sociedad
debe repartir entre todo el mundo, sin excepcidrodemedios de que dispdnen P. KropotkinLa conquista del
pan(Madrid: Jacar, 1977), 22.

bid., 8.

81 Sobre el anarquismo en Masferrer, existe unadusotémica al respecto, no obstante el filésofo sBatino
Lascaris, asocia a Masferrer con las corrientesqarsas, sobre todo por la influencia e TolstaieyKropotkin, el
mismo autor vincula a Joaquin Garcia Monge, Bréfesen y Omar Dengo con el anarquismo centroameridam
el caso de Masferrer la influencia de Kropotkingfstoi es my evidente. Véase, Constantino Laschistpria de
las ideas filosoficas en Centroaméri¢Guatemala: Editorial Universitaria, 198% Angel J. Cappelletti, “El
anarquismo en Costa Ricateneo Libertario virtua{Caracas, 1992).
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necesita nuestro organismos y en qué condicionesdesita ®? El segundo derecho es el pan
“el pan nuestro de cada dia santificado y consagpad todas las religionesComo Kropotkin

se refiere, en sus mismos términos, a la conqdistagan y el derecho de todo ser humano a
gozar de habitacion alimento, higiene y vestidoecd®os que posteriormente reivindicara en su
Minimum vital®

El derecho al pan va unido al derecho a la tiejua, debe ser un bien comun para todos
los hombres. En esta primera obra de juventudigindecacion del derecho a la tierra es mucho
mas radical que edinimum vitalo enLeer y escribirdonde ya no juega un papel central, siendo
el trabajo y la vida digna los que ocupan el lygaferente. Considera necesaria la liberacion de
la tierra, que ha sido monopolizada y esclavizaataupos pocos Yy, siguiendo la argumentacion
de Henry George, de Tolstoi y de Proudhon, dice lguigerra es el bien mas preciado de la
persona y uno de los derechos humanos basicosuddbg hombres se han visto desposeidos.
Compartia con estos tres autores la opinién deugaeade las principales lacras de la humanidad
era la apropiacion de la tierra y la posesion delas punto de partida de la explotacién y de la
esclavitud, “el hombre es un animal terrestre [.alaPel hombre la tierra es manantial de toda
vida: su alimento, su vestido, su habitacién, wiedieectamente de ell&®.

Este final libertario, propio del anarquismo y delectivismo agrario - “la tierra para el
gue la trabaja”’- fue una de las demandas que phréida en sus obras posteriores, posiblemente
presionado y mediatizado por una oligarquia cafeahcaparadora, que se negaba a pensar en
una reforma agraria en la década de 1920 y aunsremta expropiacién o colectivizacion de la
tierra, o en la propuesta de George de crear undstp sobre el suefd Este derecho inalienable
apenas aparece citado en el decalogo ddisimum vital salvo en una pequefia alusion en el
punto tres, acerca de las necesidades que harr datiséechas como derechos, desaparece del
programa politico que Masferrer propuso con eliattaborista de Arturo Araujo y también del
programa de la Sociedad Vitalista guatemalteca yadenion Vitalista de Hispanoamérica.
Posteriormente y en el Ultimo segundo tomoldledo de la Viday de un libro hasta el momento

82 Masferrer, Qué debemos saber34.

8 EnLa conquista del parKropotkin considera que todo ser humano tiene terat bienestar, al pan y al trabajo y
define el derecho al bienestar, como plasibilidad de vivir como seres humanos y de chigms para hacerles
miembros iguales de una sociedad superideh el capitulo de los viveres es cuando trataddetcho al pan,
“Somos utopistas, es cosa sabida. En efecto, tan utopistae llevamos nuestra utopia a hacer creer que la
revolucién debe y puede garantizar, el alojamieptosestido y el pan"Kropotkin, 23 y 45 respectivamente.

8 E| decélogo de los derechos Kénimum vitalde Masferrer iniciaba, al igual que Proudhon yp¢iixin, con la
lucha por el derecho a una vida integra y satisfacte las necesidades primordiales, que estabksme el pan, el
agua, la luz del sol y el calor, “herencia y propiedad de todos los seres y por goiesite no apropiables por
ningun individu®. Masferrer,Minimum Vital y Leer y escribiEnsayogSan Salvador: Concultura, 1996), 82.

8 Masferrer; Qué debemos sabe®. La influencia de George es muy grande en dsta 6. GeorgeProgreso y
Miseria (Buenos Aires: Sopena, 1946), 196. La influenciargista en Guatemala fue introducida a través dbia

de Soto Hall, Wyld Ospina y Juarez Mufioz, quiermmjaban, desde 1931, por el reparto de tierraseclgeracion
del suelo y la ampliacion de los derechos sociales.

8 La influencia de Henry George fue enorme en Esphiglaterra, Alemania, Rusia, Guatemala, Uruguay y
Argentina. Para el caso espafiol, véanse las olerds . Martin de UrizEstudio preliminar de Henry George,
Progreso y Miseria, Tierra ociosa y hombres ocio@dadrid: Instituto de Estudios Agrarios, 1985).
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no editadoHombre o Vampirpvuelve de nuevo a sus presupuestos anarquistakegtivistas
iniciales.

Masferrer funda buen parte de su vitalismo teosdit una critica velada al positivismo
y al liberalismo. Cuestiona aquellas teorias quesickeraban que el medio ambiente influia en el
caracter, en el comportamiento de los pueblos yingsedia progresar. Criticaba a aquellos
intelectuales salvadorefios por su pesimismo y mé@teamo, al dejarse influir por “esas
doctrinas deterministas del medio ambiente”. Loeléttuales se engafian, dice Masferrer,
porque, “es mas falso y ridiculo afirmar que elividlio ha de ser rigurosamente igual al medio
ambiente social [...] el individuo nace con suficemicapacidades para mejorar el medio de
donde ha salido. Ensefar lo contrario es tan esréamo inmoral’.

Estos principios son propios de los librepensadprdificiles de deslindar del socialismo
fabiano, del socialismo utépico de los primeroggmiatas y de los primeros tedsofos vinculados
entre ellos a través de innumerables espaciosai@dmad con pensadores relacionados con el
socialismo fabiano como Besant, Cousin o0 Shawnyigino Kropotkin.

La otra vertiente de Masferrer era su antimpesmat y su hispanoamericanismo, aunque
no su anti-norteamericanismo, ya que distinguieeezitpueblo norteamericano y las politicas de
las administraciones norteamericanas, frente lageswera enormemente critico. Proponia una
reaccion conjunta de la region centroamericana lasténjerencias del “imperialismo yanqui”,
pero defendia los valores del pueblo norteamericaomo Mendieta- especialmente aquellos de
caracter individual, moral y cultural que a su ipiiera lo que les habia permitido dar el gran
salto. Su antiimperialismo era mas bien rodoniamb@squeda de lo propio frente a lo ajeno, de
reencuentro con los valores hispanoamericanosrgdateazo a la imitacion de lo norteamericano,
evitaba copiar lo extranjero como lo Unico buengdldo para la constitucion de la patria y la
nacion. En la linea de Rodd y Marti, a quienesaitiiecuentemente, buscaba aquellos rasgos
propios de lo latino, hispano y centroamericanosydontraponia a lo anglosajén, como rasgos
singularizacion de la nacion y de elementos de &oiém de la identidad nacional, regional y
continental.

Su vision continental hispanoamericana le llevéreag en 1929, la Union Vitalista
Hispanoamericana, auspiciada por Gabriela MisBal. embargo su visién continental no le
empafiaba el deseo, incluso la necesidad, de retarkmion Centroamericana, que la veia como
una de las vias para alcanzar o reforzar el pamhismo. La propuesta postuma, a modo de
catecismo politico, en susiartillas unionistas publicadas en Quetzaltenango en 1939, resultan
esclarecedoras acerca de la necesidad imperiosdonr la patria centroamericana.
Probablemente el contacto con los unionistas gitietzs le hacia pensar que era éste el primer
paso, inicialmente unitario, para llegar a una forfederal como concebia la patria
hispanoamericana. En este interesante document@cnperado hasta el momento en ninguna
recopilacién de sus obras, planteaba a modo deisaie politico del siglo XIX, cual debia ser la
ética, la actitud vital, la estrategia y la posicigue debia mantener un ciudadano unionista
centroamericano. De los nueve puntos que constacasecismo politico, tres son de caracter
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ético-politico: como debe ser y comportarse un buen centroamericano que quiera contribuir a la
construccion de la unidén. En primer lugar, a juicio de Masferrer, no debe ser liberal ni
conservador sino unionista y llevar toda su vida y sus actuaciones para beneficio de la Union.

En la tonica del decalogo considera que un buen centroamericano debe: colaborar con su
dinero y actuaciones a la consolidacion de la unién, no colaborar con ninguna guerra
centroamericana porque seria una guerra fratricida. No permitir que ningin centroamericano
pueda ser considerado extranjero, porque lesiona la unidad de los pueblos y sobre todo, un buen
centroamericano debe, “sostener sin descanso, con su dinero e influencia la prensa unionista”;
“Cultivaras la tolerancia como raiz central de toda union, el respeto como la condicion esencial e
ineludible de toda libertad y de toda cultura...porque la necesidad perentoria es hacer la union,
porque si no la hacemos juntos se apoderaran de nosotros y después no habra ni conservadores ni

liberales sino subditos de un poder extrafio”.?’

Grifico 2
Influencias y relaciones sobresalientes en Alberto Masferrer

87 En revista Vértice, Quetzaltenango, 25 de diciembre de 1939, “Cuartillas de Alberto Masferrer, mandamientos
unionistas”. Ya solo el concepto de “mandamientos”, nos da una idea de la orientacion de catecismo politico y la
fuerte carga ético-politica de las mismas. Sobre el papel de los catecismos en la formacion de la ciudadania en el
siglo XIX, M. Irurozqui, “La pedagogia del ciudadano: catecismos patridticos y elecciones en Chacras (1809-1814)”,
en Revista de la Coordinadora de Historia 5 (La Paz): 9-47.



REHMLAC ISSN 1659-4223 115
Vol. 3, N° 1, Mayo 2011-Noviembre 2011

Rasgos comunes de estos tres pensadores
Los tres personajes estudiados comparten estilggldanuy disimiles, origenes sociales

muy diferentes y sensibilidades muy opuestas,galel rasgo mas comuan entre ellos sea el haber
pertenecido a la generacion de 1910 y haber coipasti afan de escritores, intelectuales y
poetas, el amor por el periodismo, la ensefianzadyflision de las nuevas ideas y el hecho de
haber pertenecido a una misma red de intelectuadeslados a la teosofia, pero veamos un poco
mas detenidamente los rasgos comunes de estositglestuales con el fin de asociarlos a la
corriente que denomino vitalismo teosofico centreacano. De los tres autores estudiados, el
primero colombiano, el segundo guatemalteco yreéte salvadoreiio.

1.

Todos ellos pertenecen a una misma red de tedkilosamericanos que consideran que su
mision es difundir las nuevas ideas y dar a contliaererdad, la justicia y la libertad”. Los
tres piensan que la difusion del pensamiento temmsgfdel espiritualismo es esencial para la
regeneracion del individuo y de la sociedad y gemaer fin al liberalismo como proyecto
politico y al positivismo como filosofia. Creen qgesta pugna por la hegemonia politico-
cultural es una misién que les corresponde “conmmlteros andantes o como “nomades”
gue deben sembrar las semillas de las nuevas idest&ls similes estan presentes en todas
sus obras.

Los tres poseen una clara vertiente social y cersidque son las clases desposeidas, los
trabajadores, las mujeres, los indigenas, pere&doHdo la juventud, los que tienen que llevar
a cabo el cambio y la regeneracion social y pdoasel lanzan a la tarea de fundar logias y
sociedades teosoficas en toda América Latina.

Los tres consideran que la opinidn publica es gbmmedio para difundir estas ideas y
comparten su pasién como escritores, poetas y roaekt la palabra y de la accién. Su obra
esta plagada de claves simbdlicas y escatolégiess,también de ensefianzas en el ambito
de los valores civico-politicos e individuales. iGasmpre expresan estas ideas en forma de
mandamientos, epistolarios, cartillas o breviaricen el fin de difundir mejor su
pensamiento.

Los tres estan obsesionados con la incognita drikate, pero con el afan de vivir una vida
digna y justa y por eso se consagran a los priogipitalistas. Este vitalismo esta mas cerca
del hinduismo y de las doctrinas orientales que \dtlismo europeo. Creen en la
trasmigracion de las almas, en la mediumnidad g e@encarnacion.

Los tres son defensores de la educacién publica ha dnstruccién civico-politica y todos
ellos fundan o apoyan la creacion de las Univedadapopulares o imparten catedras y
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10.

11.

conferencias a lo largo de toda América Latina cama mision, formar y regenerar a la
ciudadania y sobre todo a la juventud.

Comparten una fuerte resistencia y oposicion adlesduras liberales en los tres casos,
Wyld Ospina contra Estrada Cabrera, Porfirio Baldeob contra Huertas y Masferrer contra
Araujo y son expulsados de sus respectivos pabseenfrentan a las dictaduras y escriben
articulos o libros en su contra. Los tres cuestmmaseriamente las bases politicas del
liberalismo y del positivismo y por ellos fueronspetados y reconocidos por otros
intelectuales de su generacion y por la comunidastémica que les siguieron con una
enorme fidelidad.

Sus fuentes de inspiracion son diversas y realizeas hibridaciones complejas entre el
pensamiento oriental y occidental, pero sin dudsitsan en el vitalismo, siendo sus autores
mas nombrados Henry George, Tolstoi, al que leideran el gran apostol, Krishnamurti, el
nuevo Mesias, Jinarajadasa, Vivekanda y Jesus, finte de referencia.

En el terreno politico sus sensibilidades son dpansamiento de izquierda situado entre el
socialismo fabiano, el socialismo utopico y el gu@mo, que encubren dentro de esa
corriente sui generis que le llaman vitalismo yomsmo. Son los fundadores del Partido
Vitalista Latinoamericano junto con Gabriela Mistaiyos principios estan muy cercanos al
socialismo utdpico y también promotores o fundasidied Unionismo.

Los tres comparten un proyecto politico de Unidasbihoamericana para Centroamérica,
bajo la bandera del Unionismo con el fin de lughar la soberania nacional, conculcada en
Nicaragua, Panama y otras naciones latinoameric&asantiimperialismo tiene origenes

mas rodonianos y espiritualistas que marxistaslydaa de Sandino, Ugarte, Mariategui y
Haya de la Torre, parecen ser sus guias a los guendnan como “Los caballeros de la

antorcha”. Todos ellos pertenecen a varias ligasingerialistas latinoamericanas e

internacionales como el APRA, el LADLA, Liga Antiparialista de las Américas.

Crean multiples espacios de sociabilidad ligas féstas logias y sociedades masonicas,
Universidades Populares, asociaciones estudigntigesdicos, revistas y semanarios con el
fin de pugnar por la hegemonia cultural de su slaciey difundir las Nuevas ldeas.

Los tres se convierten en mediadores de las regj@stealistas, vitalistas y teoséficas
nacionales, regionales e internacionales y juegarpapel relevante en la promocion,
difusion y ensefianza de estas ideas. Sin duda Badwdb fue el mas internacionalista y el
que mas difundié este pensamiento seguido de Masfpor toda Centroamérica y por
ultimo de Carlos Wyld Ospina que fue menos releyantproyeccion internacional.
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12. Todo ellos tuvieron un mecenas que les apoyo, ¢iday protegid a lo largo de toda su vida
y que de alguna forma fue el que elabor6 el praypahhispanista o hispanoamericano con
el fin de enfrentarse al panamericanismo norteaaeoi, tan fuerte en la region. En el caso
de Porfirio Barba Jacob fue Vasconcelos y Rafaeliodlero del Valle, para Alberto
Masferrer fueron su hermana y su cufiado Teres&é& Niaranda. Carlos Wyld Ospina fue
mas autdbnomo por contar con medios suficientes agomue es fue en muchas ocasiones
mecenas de otros intelectuales regionales.

Con esta exposicion de rasgos comunes Yy fuenteimsgracion similares de estos
pensadores a los que podemos agregar una red n@Em &uwe hemos trabajado en otros
articulos, lo que pretendemos probar es que hubocuorriente sui generis de espiritualismo
nacionalista en América Central, en la cual comftop varias corrientes de pensamiento
cercanas al espiritualismo y al espiritismo, pewgoccomun denominador fue el vitalismo-
teosofico y el regeneracionismo.

Este vitalismo teosoéfico centroamericano va a temetrasfondo oriental, fundado en las
corrientes hinduistas, como el budismo, y en otmasientes hibridas de pensamiento como la
teosofia, el magnetismo, el espiritismo, la madangria heliosofia, pero todas ellas desde
diferentes raices tendran un sustrato regenerataevitalista, cuyos puntos de referencia seran
pensadores como Tolstoi, Kropotkin Rolland, Georjeshnamurti y Jinarajadasa, Crane,
Bessant.

Sus principales impulsores y divulgadores comgian una ideologia politica cercana el
socialismo fabiano, utopico y al anarquismo y tusieun proyecto politico comun muy definido,
el Unionismo Centroamericano, la refundacion depd#ria grande y de Nuestra América y
pugnaron a través de la opinidn publica por la hmegda politico cultural de su sociedad con un
claro afan regeneracionista. En la medida en tadlos utilizaron las redes teosdficas para
difundir sus nuevas ideas y se declararon abiertaneitalistas y regeneracionistas,
consideramos que podemos adscribirlos a una ctargn generis, poco estudiada en América
Central y que nosotros la denominamos como vitalisosoéfico.
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