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Resumen

Este estudio parte desde la necesidad actual de vincular las distintas perspectivas actuales con respecto
a la alteridad. A partir de alli, se examinan diferentes autores de distintas dreas epistémicas para
iniciar un reordenamiento de los hallazgos. Posterior a este proceso, se desarrollan vinculaciones 'y se
analiza las investigaciones encontradas. De esta forma, se produce un itinerario que constituye el basa-
mento para la generacion de un enfoque multidisciplinar. Finalmente, se logro dar nuevas perspectivas
al proceso hermenéutico de la interaccion humana.

Palabras claves: alteridad, relaciones, relacion humana.

Abstract

This study divides from the current need to link the different current perspectives with regard to the
alterity. From there examine different authors of different areas knowledge to initiate a reclassification
of the finds. Later to this process entails develop and the opposing researches are analyzed. Of this
form there takes is produced an itinerary that constitutes the basement for the generation of a multi-
disciplinary approach. Finally it was achieved to give new perspectives to the hermeneutic process of
the human interaction.
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Introduccion

El hombre percibe su finitud, entre otras
cosas, porque depende del encuentro con lo otro,
con lo que no es €l. El yo en cuanto yo se topa
con su vaciedad o falta de contenido cuando esta
de cara frente al otro. Esta simple aseveracion
conduce a indagar grandes realidades.

Dentro de este marco, Levinas (2000: 57)
presenta la alteridad como una concepcidn necesaria.

* Universidad Central de Venezuela

Es el retorno mismo, la ansiedad del yo por el
si mismo, forma originaria de la identificacion
que hemos llamado egoismo. Es asimilacion del
mundo en vista de la coincidencia consigo mismo
o la felicidad. De alli que la humanidad es la
correlacion constante entre “yo — es” que mani-
fiesta a través de lo expresado externamente.
Dentro de este orden de ideas, Santos
(2001) senala que la alteridad dota al ser humano
de identidad, en otros términos, cuanto procede
de fuera produce el yo. Esta es explicacién de la
radical heteronomia (voluntad determinada por
el otro) aludida por Levinas (1999). Asi, pues, las
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guerras y la violencia son fruto de las dafiadas
relaciones entre humanos. Una alteridad alterada
e inexplorada, aun delata la insuficiencia de su
énfasis en la ausencia de paz. Por lo demds, la
tolerancia en la contemporaneidad es entendida
como parte de la alteridad.

Importa, y por muchas razones, considerar
que existen tres formas de concebir la tolerancia.
Siguiendo a Santos (2001), la tolerancia puede
ser enfocada en tres sentidos: a) como permisivi-
dad absoluta, como un “todo vale” sin limite; b)
como apreciacion positiva de la diferencia, esta
acepta al otro como poseedor de una perspectiva
que nos puede enriquecer; ¢) una tolerancia nega-
tiva, equivalente a un mero consentimiento de la
diferencia por parte de quien cree poseer la ver-
dad. De ellas, la segunda conecta con lo que se
estd describiendo, pues implica una aceptacion e
inclusion positiva del otro en el propio yo.

Filoso6fica

Educativa " Psicoldgica
Socioldgica " Psicopedagogica
Lingiifstica Antropoldgica

Figura 1: Perspectivas epitémicas en el estudio de alteridad.

Se explica entonces como la alteridad y
la tolerancia conforman conceptos muy cerca-
nos. Ahora bien la alteridad es eje central de la
vinculacién humana. Se trata de una posibilidad
interior de generar niveles de tolerancia. Por lo
demads la alteridad ha sido estudiada principal-
mente por la filosofia y posteriormente distintas
ciencias se han aproximado al constructo para
dar explicacién a interrogantes relacionados con
el ser humano. La educacién y sobre todo la
psicopedagogia; la sociologia, la antropologia,
el lenguaje y la psicologia han dado sus aportes.
Pero atin falta por develar un orden sintagmadtico
que presente el estatus del tema y que conforme
un piso para las futuras investigaciones.
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Dentro de esta perspectiva, ain queda por
resolver una pregunta: JEs posible aproximarse
a la alteridad como una concepcion vigente de
cardcter multidisciplinar? A continuacién, se
presentan un conjunto de investigaciones que
ayudardn a responder la realidad contempordnea
de este constructo.

Itinerario de alteridad
Raices de la representacion de alteridad

La alteridad es una metacategoria que
data de la edad antigua. El Diccionario de
pensamiento contempordneo (1997) explicita
como los iniciadores de esta perspectiva fue-
ron Platén en el siglo IV a. de C y Aristételes
en el siglo VI a. de C. En cuanto a Platén,
puede destacarse que colocé la alteridad como
uno de los cinco géneros maximos del ser
(Platén, re-editado en 1992). Por otro lado,
Aristoteles explicité que la alteridad es algo
mads que la diversidad, pues adquiere un caréc-
ter mas alla de lo numérico. Es decir, no se
trata de la distincion de un género en distintas
especies, sino de la diferencia ain dentro de
su misma especie (Abbagnano, 2007). Estos
autores postularon las bases desde donde se
discurrirfan las futuras construcciones tedri-
cas a lo largo de la historia.

De alli que en la modernidad, Descartes
(1983) de un giro al desarrollo del metacons-
tructo alteridad al postular la concepcién del
hombre basada del pensamiento. Es decir, el
hombre es un ser quien piensa y existe gracias
a su autoconciencia. Dentro de este marco
histérico, Kant (citado por Lain, 1961) hace
del otro un eje para concepcién moral de alte-
ridad. En otras palabras, remite al sujeto mas
alla del si mismo. Finalmente, un autor quien
acerca el término a una comprension meto-
dica fue Hegel (1966). Este filosofo plantea
concebir la alteridad como parte del proceso
de la dialéctica. Puesto en otros términos,
el movimiento dialéctico parte de un sujeto
para volver a él tras recoger, reflexionando,
su alteridad.
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Aristoteles

Alteridad es
diferencia.

Platon

Es una propiedad
de las ideas.

Descartes

Surge la critica al
centrarseen el
cogito cartesiano.
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Kant
El alter es
principio de
moral.

Hegel

La alteridad es
dialéctica.

Figura 2: Filésofos que fueron cimiento para el estudio de alteridad.

La confirmacion de la concepcion
de alteridad en la pluralidad
del conocimiento (1973-1999)

En la actualidad, se continian dando
explicaciones a la realidad de la alteridad. El pro-
blema se presenta hoy como una de las cuestiones
fundamentales que siguen pendientes en distintos
campos del saber. El andlisis precedente permite
comentar la obra filoséfica Yo y Tu, de Martin
Buber (1994). En dicho ensayo el autor sostiene
que no se puede descubrir un yo sin pasar por
un td. Asi mismo, ingresa al término “relaciéon”
entendiéndolo como el proceso de ser elegido
y de elegir, pasién y accion a la vez. En este
mismo sentido, se alinea el trabajo de Federico
Carrasquilla (1994) acerca de la Antropologia
de la afectividad. Este andlisis agrega que la
relacién con el otro, propia de la alteridad, es
elemento esencial de la persona. “Yo no soy per-
sona sino en relacién con el otro”. La persona es
esencialmente un ser de relacion. La persona se
realiza en la medida en que contacta con el otro.
Se va a destruir como persona en la medida en
que no se relaciona con el otro. Ultimamente, en
el auténtico amor humano, el “yo” gana con la
realizacién del otro.

Otro de los especialistas contempordneos
en lo referido a alteridad es Levinas a través de
uno de sus textos: De otro modo que ser, o mds
alld de la esencia (1987). En dicha obra enfoca
a la alteridad como un proceso el cual estd fuera
de toda cualificacion del otro mediante el orden

ontoldgico y al margen de todo atributo; aparece
como cercana a un proximidad la cual cuenta
en tanto sociabilidad que excita a través de su
alteridad pura y de la simple relaciéon que se ha
intentado analizar sin recurrir a las categorias
disimuladas.

Para Levinas (1987), el otro se impone de
un modo distinto a como lo hace la realidad de lo
real; se impone porque es otro, porque esta alteri-
dad incumbe al yo con toda su carga de indigen-
cia y de debilidad. Debe sefialarse que en su obra
El tiempo y el otro, Levinas (1993) fortalece atin
mas estas ideas. Ademas, introduce el término
reconocimiento concebido no como una relacion
idilica y armoniosa de comunién ni como una
empatia mediante la cual podamos ponernos en
su lugar: le reconocemos como semejante a noso-
tros y al mismo tiempo, exterior; la relacién con
otro es una relacién mistagdgica (p.116).

Dentro de este marco, un término asociado
con la alteridad es el misterio. El autor lo define
como la relacion con los demas, el cara a cara
con los otros, el encuentro con un rostro en que
el otro se da y al mismo tiempo se oculta (p.120).
Dentro de esta perspectiva, desarrolla también
un camino para aprender sobre otro. La via para
conocer al otro es por empatia, como a otro yo-
mismo, como alter ego.

Un autor encarnado en la realidad del
tercer mundo es Enrique Dussel (1973a) quien a
partir de su obra Para una ética de la liberacion
latinoamericana. Tomo I, comienza a tratar la
alteridad a partir de un método. La alteridad,



122 Rev. Reflexiones 88 (1): 119-135, ISSN: 1021-1209 / 2009

seglin el autor, surge de un nuevo pensar no ya
dialéctico, sino analéctico (méas adelante Dussel
dird que es un momento del método dialéctico,
seglin Rabadén, 1995) y, poco a poco, conduce
a lo desconocido para la filosoffa moderna, para
la filosofia europea presente, para el pensar
logolégico, instaurando una antropologia lati-
noamericana con la pretensién de constituirse en
la cuarta edad de la filosofia y en la real filosofia
contempordnea post-imperial, vdlida no sélo
para América Latina, sino igualmente para el
mundo arabe, el Africa negra, la India, el sudeste
asidtico y la China. Filosoffa de los oprimidos a
partir de la opresién misma.

La filosoffa de la liberacién o metafisica
de la Alteridad, contintia Dussel (1973a), se pro-
pone, mds alld de la modernidad europea y de
la dependencia cultural propia de latinoamérica,
descubrir un camino que se va trazando en la
misma praxis liberadora del pueblo. Hay con-
ciencia de que el pensar filoséfico servird, asi, a
todas las ciencias latinoamericanas del espiritu
(para la historia, psicologia, economia, politica,
sociologia, teologia, etc.) y para la misma praxis
cotidiana y politica (en especial, al permitir la
formulacion conceptual del modelo latinoame-
ricano de la liberacién concreta e histérica que
un pueblo empobrecido clama). Esta obra aporta
también la importancia de la alteridad. Lo abso-
luto sin alteridad es lo absuelto, lo tinico, lo soli-
tario, lo que no tiene Otro que si mismo. Ahora
bien, la obra de Dussel no termina aqui, contintia
en el Tomo II de Para una ética de la liberacion
latinoamericana. Dicha obra ha servido para
explicitar que la eticidad de la existencia pende y
depende de la Alteridad y no de la Totalidad.

Asi, Dussel (1973b) recorre rdpidamente
la tradicion de la ontologia de la Totalidad, den-
tro de la cual es posible “la sociedad cerrada [que
no tiene alteridad], donde los miembros conviven
entre ellos, indiferentes al resto de los hombres,
siempre alertas para atacar o para defenderse,
reducidos sélo a una “actitud de combate”. El
héroe dominador es el encargado practico de
luchar por el Todo contra “lo otro” diferente que
intenta ser distinto; el sabio es el que tedrica-
mente ha cubierto al Otro de la apariencia de la
maldad natural, de lo diferente como pluralidad,
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como masa cotidiana. La perfeccién se obtiene
alcanzando el honor, al matar al que se opone:
aniquilando la pluralidad y conociendo la fota-
lidad (lo mismo) como el origen idéntico de la
diferencia. De alli que el todo, como fundamen-
to, no es ético: es simplemente verdadero.

Para el aflo 1974 aparece la obra de Laing
El yo y los otros. En este trabajo deja bien en
claro la necesaria presencia de la alteridad o de
la complementariedad yo — otro. Segin Laing
(1974), todas las identidades requieren otro: otro
en cuya relacion y a través del cual, se realiza la
identidad de cada yo. Por esto la complementa-
riedad se entiende como aquella funcién de las
relaciones personales mediante la cual el otro
satisface o completa el yo. Una persona puede
complementar a otra en muchos sentidos dife-
rentes. Esta funcion se halla determinada biol6-
gicamente en un nivel y es materia de eleccién
altamente individualizada en otro extremo.

Posteriormente aparece un estudio que
trata de llevar el término alteridad a la realidad
pedagégica. Se trata nuevamente de Dussel
(1980) quien escribe el texto: La pedagogica
latinoamericana. En dicho tratado se presenta
la escuela como una de las tantas salidas de la
totalidad hacia la alteridad. El andlisis realizado
conduce a la consideracion de que la pedagogia
juega un papel esencial en la bipolaridad palabra-
oido, interpelacion-escucha y acogimiento de la
alteridad para servir al Otro como otro. En esta
obra, Dussel también propone una postura para
el docente: discernir entre lo que el opresor ha
constituido en el colonizado como su mdscara y
el rostro bello del colonizado como autéctono,
otro. Mostrar esa distancia, hacer autovalorar la
alteridad es la tarea del maestro.

Dussel (1980) prosigue argumentando que
su lectura hermenéutica se haya fundada en un
conocimiento anterior y siempre referido a la
realidad latinoamericana. Se platea entonces el
problema de la aniquilacién de la alteridad. El
padre (también como maestro, médico, profe-
sional, filésofo, cultura, estado, etc.) prolonga su
falocracia como agresién y dominacién del hijo:
el filicidio. La muerte del hijo, el nifio, la juven-
tud, las generaciones recientes por parte de las
gerontocracias o burocracias es fisica, simbdlica
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o ideoldgica, pero es siempre un tipo de aliena-
cion, de dominacién. Finalmente, el autor pone
en juego un nuevo concepto de hombre suscitado
por el movimiento de alteridad. Ese ir pasando
de totalidad a alteridad, discontinuamente, como
por saltos, hace de la humana una especie anal6-
gica: una especie histérica, no meramente evolu-
tiva y dialéctica, sino propiamente disvolutiva y
analéctica.

En el afio 1994, Krotz prosigue realizando
aproximaciones al término alteridad, enfocando-
lo hacia una ciencia que no es la filoséfica en:
Alteridad y pregunta antropologica. El autor
coloca el énfasis en el concepto de diferenciacion
que otrora describi6 Aristételes. Alteridad, segin
el estudio de Krotz, no es sinénimo de una sim-
ple y sencilla diferenciacion. Sin duda, no se trata
de la constatacion de que todo ser humano es un
individuo dnico y siempre se pueden encontrar
algunas diferencias en comparacién con cual-
quier otro ser humano (dicho sea de paso, la
misma constataciéon de diferencias pasajeras o
variantes de naturaleza fisica, psiquica y social
dependen ampliamente de la cultura a la cual
pertenece el observador). Alteridad significa un
tipo particular de diferenciacién. Tiene que ver
con la experiencia de lo extrafio.

Asi, pues, el aporte de Krotz es enfatizar
que alteridad no es cualquier clase de extrafo
y ajeno, y es asi porque no se refiere de modo
general ni mucho menos abstracto a algo dife-
rente, sino siempre a otros. En este sentido,
comprende que, nacida del contacto cultural, la
alteridad constituye una aproximacién diferente
a todos los intentos por captar y comprender el
fenémeno humano. Un ser humano es reconocido
como miembro de una sociedad, portador de una
cultura, heredero de una tradicién, representan-
te de una colectividad, nudo de una estructura
comunicativa, iniciado en un universo simbdlico,
introducido a una forma de vida diferente de
otras, resultado y creador participe de proceso
histérico dnico e irrepetible.

Otro intento donde se lleva el término
alteridad mds alld de lo filoséfico lo reali-
za Loépez (1996) al presentar su investigacion
sobre La fenomenologia existencial de Maurice
Merleau-Ponty y la sociologia. El articulo expone
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la vision de Merleau-Ponty sobre la sociedad,
clarificando sus fundamentos intersubjetivos asi
como la influencia de este filésofo en la sociolo-
gia contempordnea al tratar temas de recurrente
actualidad como las relaciones yo-otros y sus
consecuencias (empatia, amor, etc.).

En la mencionada investigacion de Lépez,
el otro no es la negacion del yo, sino la entrada
de éste en la constelacion de la alteridad. Por eso,
lo social se diferencia de lo natural: no existe en
tercera persona, sino en el seno de un dmbito
de coexistencia. Lo social no es una cosa, sino
una forma; pertenece a la Lebenswelt. El ser del
otro no consiste en ser constituido por el yo en la
sintesis de sus vivencias. No hay sujeto transcen-
dental fuera del mundo, no hay cogito separado
de una situacién. De este modo, Merleau-Ponty,
seglin Lépez, hace carne a la intersubjetividad de
Husserl: los otros son carne de mi carne.

De esta manera, en Merleau-Ponty la
libertad del sujeto se logra gracias a la alteridad:
la libertad ajena confirma la mia, aunque la
limite y la confirma precisamente como libertad
limitada. Merleau-Ponty propone la dialéctica
conciencia-mundo, ego-alter, solipsismo-comu-
nicacion.

La fenomenologia del amor de Merleau-
Ponty es una indicacién de su posicién frente a la
alteridad. La empatia, el amor, la existencia vivi-
da expresan significaciones que el yo no consti-
tuye, sino que forman la identidad y el campo en
el cual se puede establecer deliberadamente rela-
ciones con los otros. Merleau-Ponty piensa que
la intersubjetividad se convierte en paradoja para
una filosoffa la cual concibe abstractamente al
sujeto como un objeto. En cambio, afirma que lo
humano emerge de una situacién anénima previa
en donde no se conoce a si mismo ni al otro, sino
que se vive en ambos. Esa empatia primordial o
esa sociabilidad sincrética es anterior a cualquier
acto ético.

Por esto, el autor concluye que para con-
cebir adecuadamente la alteridad es necesario
incluir la identidad y la diferencia o la inmanen-
cia y la transcendencia porque el otro ha de ser
un otro genuino y, a la vez, un sujeto como yo.
De este modo, persiste la ambigiiedad: el mundo
del otro y el mio son idénticos y diferentes; el
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conocimiento del mundo intersubjetivo me habla
de mi contingencia: el otro es quien me sobrepa-
sa y asi me afirma en el ser al mismo tiempo que
en la angustia.

Dentro del mismo marco, Theodosiadis
(1996) desarrolla un texto sobre Alteridad ;la
(des)construccion del otro? En dicho trabajo
ubica el término por su consecuencia, planteando
que es el producto de la accién humana, el cual
genera una tipologia de nuestras actitudes hacia
lo otro. Se trata de la alteridad como una dife-
rencia exterior e indiferente a los términos dife-
renciados, producto de una reflexién subjetiva la
cual se propone comparar, distinguir y clasificar
los conceptos que ella mantiene separados. La
diferencia, para cada otro con relacién a los
otros, es una relaciéon que no afecta su propia
determinacion.

Cabe destacar que Theodosiadis confirma
las ideas ya planteadas por Levinas y Dussel
acerca de su ubicacion existencial. En efecto,
“Alteridad real™ es el otro distinto y el que en
dltima instancia traspasa el horizonte ontolégico
o paradigma de la totalidad monoldgica y nos
ubica en la “alteridad dialégica”.

Para el afio 1997, se desarrolla un excelen-
te trabajo que compila y aclara sintéticamente la
voz alteridad. En el Diccionario de pensamien-
to contempordneo alteridad es diferencia y se
entiende de cuatro maneras: a) Como alteracion,
cuando lo ajeno es visto como enajenacion, cuan-
do la diferencia es contemplada cual deficien-
cia, entonces la deficiencia propicia xenofobia
y victimacién. b) Diferencia bajo formato de
indiferencia: ciertamente no podria negarse que
existan los demds; se reconoce incluso que son
distintos al yo. Pero, precisamente porque lo son,
se inhibe del todo la preocupacion respecto de su
personal alteridad. ¢) También se entiende como
tension: toda convivencia con la alteridad genera
malestar y resulta frustrante en diverso grado
porque, al fin y al cabo, la mayoria de las veces,
diciendo buscar el rostro del otro sélo se trata
de encontrar el eco del mismo. d) Finalmente, la
alteridad con rostro humano: el encuentro.

A prop6sito de una humanizacion del pro-
ceso de alteridad, en el afio 1998 Dussel presenta
Deconstruccion del concepto de “tolerancia”
(de la intolerancia a la solidaridad). El término
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tolerancia, segtin el autor en este trabajo, guarda
relacion con el de alteridad. La tolerancia es asi
subsumida en una responsabilidad por el otro.
El otro no es ya meramente “tolerado” pasiva
o negativamente (en el tiempo del alcanzar el
consenso de la pretension de validez), sino que
es “solidariamente” respetado, activa y positi-
vamente en su alteridad, en su diferencia. Se
trata de la afirmacion de la exterioridad del otro,
de su vida, de su racionalidad, de sus derechos
negados.

Durante esta misma época, en el afio
1998 aparece la tesis de Hurtado. Dicho estudio
se titula: La alteridad como fundamento de
una nueva racionalidad: una aproximacion al
pensamiento filosdfico de Enrique Dussel. Este
trabajo profundiza en la propuesta dusseliana
aportando praxicidad al concepto de alteridad
dentro del quehacer cientifico venezolano.

En otro orden de ideas, el término alteridad
se sigue aproximando a otras ciencias. Arruda
(Comp.) lo acerca a la psicologia social gracias
a la obra Representando a alteridade, editado
en 1998. Alteridad se convierte para un grupo
importante de investigadores en el ser otro de uno
mismo, ubicado filoséficamente en una nocién de
si mismo. Presenta un cardcter el cual hace que
un individuo sea el mismo y distinto de todos los
otros, remitiendo a una distincién antropolégica:
la distincion entre el mismo y lo otro.

No obstante, las aproximaciones realiza-
das entre alteridad y las distintas disciplinas, se
trata siempre de una relacion donde se reconoce
la necesidad de un otro que es el otro. Dicha
afirmacién guarda relacién con lo expuesto por
Levinas (2000) en el libro La huella del otro de
donde se sostiene que la alteridad es el necesa-
rio retorno mismo, la ansiedad del yo por el si
mismo, forma originaria de la identificacion que
se ha llamado egoismo. De alli que en la relacién
con el otro se pone en cuestion el yo, lo vacia de
si mismo y no deja de vaciarlo, descubriéndolo
en tal modo con recursos siempre nuevos.

En La huella del otro también se presenta
el concepto de rostro como el hecho de que una
realidad sea opuesta. Aclara el autor que se trata
de aquello lo cual se resiste por su oposicion y
no de aquello que se opone por su resistencia.
Otra instancia de alteridad es la violencia, la cual



Alteridad y su itinerario desde las perspectivas...

consiste en ignorar esta oposicion, el rostro del
ser, en evitar la mirada y en entrever el sesgo por
donde el no inscripto sobre la cara, pero inscripto
en la cara del hecho mismo que es cara, deviene
en fuerza hostil o sumisa.

Relacion de alteridad
con otros conceptos (2000-2004)

En el afio 2000 Paredes incorpora otros
términos los cuales sirven a la explicacién del
proceso de alteridad. En su articulo La dialéc-
tica del nosotros en Ortega expone el término
reciprocidad con respecto a algo sefialando que
se articula la adquisicién de la identidad bajo
la forma del nosotros, la cual es parte integral
del mundo comun. Asi, la coexistencia con los
otros se hace posible a la vez que se distingue
cualitativamente de ellos. De esta forma, el yo
concreto y tnico que cada una de las personas
se siente ser no es algo poseido y conocido, sino
va apareciendo, paso a paso, merced de una serie
de experiencias que tienen su orden establecido.
Asi, el yo averigua qué es yo después y gracias a
que ha conocido antes sus alteres, en el choque
con ellos. Por consiguiente, la autoconciencia
no consiste en ser un yo, con su vida y con su
mundo, sino en haber logrado afirmar su identi-
dad a través de la accion del otro sobre ella.

En Hermenéutica y alteridad, Garcia
(2000) sintetiza los antecedentes de alteridad
sefialando que en la historia de la filosofia en
Occidente fue entendida mayormente como un
despliegue interno del fundamento ontolégico.
El ser se coloca como otro (es el caso de la con-
ciencia histérica gadameriana), pero solamente
es una escision de s7. También establece que en
la relacién dentro del proceso de la alteridad lo
relevante es el lenguaje. El discurso como len-
guaje es, originariamente, relacién ética. De esta
manera, la hermenéutica y la ética se encuentran
estrechamente vinculadas, es la estructura misma
de la alteridad.

En conexién con las disciplinas que van
relacionando el concepto de alteridad se inscri-
be la investigacién de Valera Villegas realizada
en el 2001. En su articulo Escuela, alteridad y
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experiencia de si, el autor expone que la produc-
cién pedagdgica del sujeto presenta una vision
acerca de la pedagogia de la alteridad. Es por
ello que la define como aquella la cual se apoya
en lo conversatorio o dialdgico para realizar un
despliegue de dispositivos pedagdgicos orientados
hacia la constitucién y mediacién de una expe-
riencia de si o subjetivacion, pero con un caricter
complementario basado en la experiencia del otro.
De alli, se buscaria establecer una relacion indivi-
dualidad — alteridad. Por lo demds, se lograria la
pedagogia del encuentro intersubjetivo.

Otra aproximacion al término alteridad se
realiza desde la psicologia en un estudio presen-
tado por Maritza Montero en el afio 2001. En su
trabajo titulado Etica y Politica en Psicologia:
Las dimensiones no reconocidas, expresa una
explicacién acerca del método planteado por
Dussel. Montero (2001) sefiala que a la limitacion
del Otro, que lo reduce a ser la parte externa del
Uno, la expresion del espiritu de aventura del Yo,
la desviacioén guardada por todos y se define en
funcién de la norma, Dussel (1974) enfrenta una
modificacién o una reestructuracion epistemo-
l6gica y metodoldgica: la analéctica (del griego
anas; es decir, estd mas alld, es de otro plano, mas
arriba, lo que podriamos llamar la exterioridad),
con la cual pretende superar el cardcter restringi-
do de la dialéctica e incorporar la analogia como
un modo de conocer, paralelo y, a la vez, opuesto
a la dialéctica en una misma totalidad.

Por ello, expresa la escritora que la res-
triccion de la dialéctica reside en sus elementos:
tesis, antitesis y sintesis, pues se ubican todos en
un mismo campo definido desde la tesis. Asi, la
tesis lo es porque antecede a esa antitesis que
se le opone y cuyo dmbito estd definido desde
la tesis, la cual le propone horizontes y limi-
tes. A su vez, la sintesis s6lo puede surgir de
ambas y las tres constituyen una totalidad que
puede engendrar otra igualmente constituida.
Hay, pues, en la dialéctica un elemento primero
a partir del cual se origina el conocimiento. Se
supera en ella el cardcter cerrado de las premisas
silogisticas; sin embargo, se mantiene la misma
estructura tripartita, sustentada por un elemento
que en la dialéctica deja de ser “mayor”, aceptan-
do el didlogo con su opuesto, pero propiciando
ese intercambio desde si.
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Dussel (1974 citado por Montero, 2001)
define a la analéctica como la extension de la
dialéctica (también la llama ana-dia-léctica),
como un “momento del método dialéctico” el
cual incorpora una nueva posibilidad en la cons-
truccion del conocimiento: La Otredad o alte-
ridad excluida de aquellos quienes no sélo son
diferentes (como antitéticos a lo que es opuesto,
pero complementario), sino extrafios, distintos,
inesperados, exteriores. Supone aceptar como
sujeto cognoscente a alguien no imaginado, a
alguien no igual. El aceptar una Otredad distinta,
no construida necesariamente a partir del Uno,
supone admitir formas de conocer totalmente
otras y supone, también y necesariamente, el
didlogo y la relacién con ese Otro en un plano de
igualdad basado en la aceptacién de la distincién
y no en la semejanza o complementariedad.

En el afo 2001 surge Didlogo, verdad y
alteridad en Platon del profesor Antonio Pérez.
Este estudio coloca el acento en lo dialégico
como camino hacia la verdad y, por consiguiente,
la utilidad de la alteridad. En dicho trabajo es
indispensable que la alteridad se manifieste para
que un didlogo sea auténtico. Es alteridad del ti
entra y ayuda a construir el didlogo, el cual, a su
vez, debe ayudar a construir ese &mbito comun,
ese mundo nuevo resultado de la confluencia del
yo y del td; es un mundo de ambos. Pérez con-
cluye que todas las cosas provienen de lo uno y
de lo multiple y encierran en si mismas la unidad
y la alteridad, de ahf que en cada cosa se deba
descubrir su elemento unificador, idea o género,
y su elemento diferenciador el cual la separa de
lo uno y la arroja en la infinitud de lo mdltiple.
Para el caso en cuestién surge una aproximacion
de la alteridad hacia la pedagogia en el libro de
Valera (2002). En esta obra titulada Pedagogia
de la alteridad se generan nuevas concepciones
del quehacer pedagégico enfatizando la preva-
lencia del didlogo.

En el estudio Hans-Georg Gadamer y la
filosoffa hermenéutica: La comprensién como
ideal y tarea, realizado en el 2002, se conti-
nda explicando la relacion entre el didlogo y
la alteridad. El modelo dialégico, sefiala Vigo
(2002), pone también de manifiesto el momento
irreductible de alteridad que va involucrado en
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todo proceso de apropiacién comprensiva. Dicho
momento de alteridad no constituye meramente
un factor limitativo de la comprension, sino la
fuente de la que emana su potencial critico-
reflexivo, un aspecto el cual parece esencial a
todo proceso genuino de apropiacién de sentido.
Es con referencia a este aspecto como mejor
se entiende por qué pudo Platén caracterizar al
propio pensamiento como un didlogo del alma
consigo misma (cf. Sofista 263e, 264a), una
caracterizacion la cual Gadamer hizo suya de
modo expreso y a la cual remiti6 en diferentes
contextos.

Otro de los acercamientos de la alteridad
hacia distintas disciplinas viene a ser realizado
por Rodriguez en el 2003. En su articulo La
imagen del otro en relacién a la discapacidad.
Reflexiones sobre alteridad, el autor sefiala que
son muy pocos los trabajos que ha podido hallar
sobre alteridad y discapacidad. También, expone
la relevancia del constructo ante la discapacidad
posiblemente padecida por un ser humano. En
efecto, el problema es que pasa por situaciones
insalvables cuando se asocia con un trastorno.
De alli que ante la llegada de una persona en
estas circunstancias se hace prioritaria la acep-
tacion de la desventaja y no el sin nimero de
discriminaciones las cuales lo afectan.

Debe senalarse que Villagrasa, en el afio
2004, desarrolla un estudio acerca de La ana-
léctica como método de una metafisica realista
en A. Millan-Puelles. Dicho estudio permite
comprender como la analéctica puede concebirse
como una realidad donde los opuestos se ilumi-
nan mutuamente, pero no se ponen en el mismo
plano ni se excluyen. Siendo asi, constituye un
argumento mds para analizar este concepto
como una forma de aproximacién al desarrollo
de la alteridad.

En el acercamiento de la pedagogia hacia
la alteridad surge también el articulo Pedagogia de
la ética: de la responsabilidad a la alteridad, reali-
zado por Vila en el afio 2004. La ética, a partir del
denominado giro lingiifstico y la aparicién de for-
mas discursivas, tiende a armonizar lo teleolgico
y lo deontolégico, para lo cual es necesario asumir
una posicién procedimental para la configura-
cién de los espacios de relaciones, las cuestiones
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sociales y la construccién de estrategias para el
bien comun. De esta forma, se considera que arti-
cular una pedagogia de la ética debe tener como
ejes los conceptos de responsabilidad y alteridad,
puesto que ambos conjugan y responden a su
esencia desde la educacion en valores, a partir de
la comprension reciproca y el darnos al otro o a
la otra como fundamento de lo social.

En este ensayo Vila (2004) parte de la idea
de alteridad como eje definitorio de la ética, ya
que presenta un dominio social concretado por la
aceptacion reciproca del otro o de la otra. Desde
allif manifiesta que la alteridad es una prioridad
para la educacién. Es la referencia inexcusable
educativamente, pues le da sentido desde la
presencia y solicitud del otro y en el marco de la
convivencia. El autor sefiala que alteridad puede
circunscribirse desde lo ontolégico, lo social y
lo ético, dejando un lado los planteamientos de
Dussel acerca de la metafisica.

Vila (2004) otorga ademads origen al tér-
mino alteridad, sefialando que emerge desde el
encuentro entre lo propio y lo otro que se hace
presente frente a nosotros. Las palabras clave
en ese encuentro son: diferencia, comprension y
reconocimiento. Diferencia la cual constituye a
cada yo como humano y legitimo desde su iden-
tidad. Comprension desde su papel mediador en
la construccion e interpretacion de la alteridad
como hecho social intrinseco a la heterogenei-
dad. Reconocimiento como elemento necesario
no s6lo para legitimar la presencia del otro o la
otra, sino para valorarla desde el convencimiento
de inconmensuralidad y necesidad para la convi-
vencia. Aguilar (2004) subraya esta idea cuando
argumenta que la alteridad es una nocién relacio-
nal a la cual se llega partiendo de un didlogo de
escucha comunitaria.

Desde tal perspectiva Ortega (2004),
publica: Moral education as pedagogy of alte-
rity, introduciendo asi un nuevo enfoque para
el acercamiento de la alteridad a la realidad
educativa. El autor plantea que el modo mads
adecuado de definir la educacién es como un
acontecimiento ético; es decir, como un suceso
imprevisible el cual irrumpe de repente y llega
sin previo aviso; este coloca delante del otro a
quien no se puede dejar de mirar y responder.
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Asi, desde la pedagogia de la alteridad se entien-
de mejor que educar es un acto de amor a todo
lo que el educando es; es un compromiso ético y
politico; es decir, hacerse cargo del otro.

El precitado autor plantea un nuevo rol
para el docente. De este modo, sefiala que ser
profesor es saberse responsable del otro. En tal
sentido, implica un nuevo modelo de entender
y vivir respondiendo al otro. Asi pues, serd su
menester que el alumno deba saberse reconocido
en su singularidad.

Dentro de este itinerario, no puede sosla-
yarse el aporte de Edith Stein (2004) quien escri-
bié Sobre el problema de la empatia. En dicha
obra se presenta la alteridad enfocada desde un
punto de vista fenomenoldgico. Alteridad es el
relieve del otro frente a otro s6lo cuando otro esta
dado. Por lo pronto, este otro no se distingue cuali-
tativamente de él, pues ambos son carentes de cua-
lidad, sino sélo por el hecho de que él es otro. El se
muestra como otro respecto al yo en tanto le estd
dado de otra manera que “yo’”: por eso es un “ti”;
pero se vivencia tal como el yo vivencia, y por eso
es el “ti” otro “yo”. El andlisis precedente permite
citar el articulo Empatia y ecpatia de Gonzélez de
Rivera Revuelta publicado en el 2004. Este ensa-
yo introduce un término el cual pudiese originar
heuristicas maneras de comprender la alteridad.
Su término clave es ecpatia: proceso mental
voluntario de exclusion de sentimientos, actitudes,
pensamientos y motivaciones inducidas por otro.
En esta investigacion se discute el desarrollo de la
capacidad ecpdtica y su aplicacién en el manejo de
la identificacion proyectiva.

En atencion a la problemdtica de la alte-
ridad en la educacion, surge en el 2004 La
otredad clausurada: prdcticas escolares para
la mismidad, de Yrvis Colmenares. En él, se
plantea un conjunto de reflexiones sobre las
consecuencias de abordar el conocimiento de las
précticas escolares en el marco de la concrecién
del mundo-de-vida. Sefiala una resignificacién
de la accion educativa apartada del paradigma
“escuela como espacio de instruccién” y su con-
textualizacion dentro de la problemdtica “mismi-
dad”, “otredad”.

En dicha publicacion, Colmenares argu-
menta que la “otredad” refiere a una idea del



128 Rev. Reflexiones 88 (1): 119-135, ISSN: 1021-1209 / 2009

afuera, de lo distinto a lo propio a una realidad
perfectamente inaccesible e ignota a los esque-
mas cognoscitivos, no tiene traduccién dentro de
los cédigos culturales mediante los cuales el yo
interpreta la realidad. Implica una opcién ética
y cognoscitiva la cual permite al yo el recono-
cimiento del tu, tal como es, de una vida vivida
de otra manera a lo que puede vivenciar cada
uno desde el nosotros. Implica la posibilidad de
pensar en una dimensién distinta a lo conocido.
En lo esencial, la necesidad de la otredad en
la escuela se debe a que su negacion y el con-
secuente afianzamiento de la “mismidad” no
ocurren como eventos separados en diferentes
momentos de la préctica escolar. La cotidia-
nidad de ésta crea una especie de dialéctica
ideoldgica donde simultdnea y sistemdticamente
se van privilegiando actitudes hacia lo mismo
y clausurando actitudes hacia lo “otro”. Estas
practicas no ocurren en un nivel particular del
mundo escolar, sino estdn presentes en todos los
momentos de la escolarizacién. De manera que,
segin Colmenares (2004), no podria considerar-
se exagerado afirmar que el verdadero significa-
do de estar escolarizado es el de estar preparado
cognoscitiva y afectivamente para conocer y
reconocerse solamente en lo mismo.

Para el ano 2004, Diez escribe: Las “nece-
sidades educativas especiales”. Politicas educa-
tivas en torno a la alteridad. Tal es la razén
por la cual la situacién del educando especial
se torna enriquecida con nuevos elementos en
la investigacion de alteridad. Para esta autora,
el estereotipo hacia la persona con necesidades
educativas especiales es una forma de cono-
cimiento, pero una forma la cual resuelve el
encuentro con la alteridad por medio de una eco-
nomia semiética: mediante un conjunto minimo
de signos, la cual encara la presencia del otro y se
lo conoce de un modo congelado, inmovilizado,
negando la complejidad de esa alteridad que se
ha vuelto presente.

Silva, en el afio 2004, analiza la importan-
cia social de la alteridad en el trabajo: Dos veces
otro: polarizacién politica y alteridad. La manera
actual de relacionarse implica una serie de presu-
puestos francamente alarmantes y los cuales de
alguna manera se estdn viviendo. El primero de
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ellos serfa: para ser bueno hay no debemos ser
como el otro, sino como nosotros. Esto quiere
decir que desde el propio yo se encuentran todos
los recursos necesarios para que el mundo sea
bueno. De alli que la diferencia y la diversidad
constituya un obstaculo para los propios fines de
cada yo y a su vez sean consideradas encomia-
bles y necesarias, nunca cuestionables y contin-
gentes. Asi, es necesario considerar al yo como
relativo frente al otro, de lo contrario se caera
en intolerancia. Por lo demds, se enfatiza que el
reto consiste en asumir la responsabilidad ante la
presencia temible, cara a cara, de ese otro quien
no es, no puede ser como Yo. Es el reto de vivir
en la diversidad, donde la proximidad del otro
mantiene la distancia del Otro. Es esa distancia
donde puede mantenerlo a mi lado. No se trata de
vivir con el otro, sino de cara al otro.

Serrano, en el mismo 2004, coloca la apre-
hension en clave de alteridad. En su publicacion
Etica y mundializacion, enfoca la aprehension
sobre lo real que integra en su totalidad la sen-
sibilidad y la inteleccién. El acto de aprehension
implica la apropiacion de lo otro, entendido pre-
cisamente en su propia alteridad. En tal sentido,
alteridad no es solamente el cardcter abstracto
de ser alter; tampoco en que la afeccion haga
presente algo meramente otro; por ejemplo, este
sonido o este color verde, sino nos hace presente
esto otro en una forma precisa: lo otro, pero en
tanto que otro. Desde esta perspectiva, plantea
una nueva ética fundamentada en la solidaridad
la cual deriva de la accién y de la experiencia
humana, respeto a la diferencia, pluralidad y
didlogo de las culturas, reconocimiento del otro,
en tanto que actuacion del principio de alteridad,
en fin realizacién la realizacién de la Unidad en
la Diversidad.

Visién pragmatica
de la alteridad (2004...)

Aguilar (2004) publica trabajos referidos a
la perspectiva comunitaria de la alteridad. En el
afio 2005 es divulgado el trabajo: La alteridad en
la atencion especial del Autismo, realizado por
Gonzdlez. En dicho estudio queda establecida la
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alteridad como eje primordial para el desarrollo
y forma de atencién para la educacién de nifios
con trastornos generalizados del desarrollo.

En la misma linea de aproximacién entre
la alteridad y otras disciplinas surge en el 2005,
La enajenacion de las otras. Estudio sociolégico
sobre el tratamiento de la alteridad en la atencién
a la salud mental en Barcelona y Paris, escrito
por Lurbe. Dicho estudio aborda la alteridad
desde los dominadores; es decir, la mayoria de
los habitantes y su percepcién comiin acerca
del otro (muy parecido a la implicacion politica
del término establecido por Silva). Lurbe (2005)
seflala cdmo la enajenacion evoca la idea de sacar
a uno fuera de si, turbarle el uso de la razén o
de los sentidos. Igualmente, denota el proceso
de construir un sujeto como “ajeno”; es decir,
convertirlo en extrafio y, por lo tanto, requeridor
de un trato especial respecto al grupo dominan-
te desde el cual se define su alteridad. Desde
esta perspectiva, caracteriza la alteridad como
relativa y relacional, producto de las logicas de
concepcidn social las cuales se articulan sobre
la base dialéctica de la similitud y la diferencia;
esto es, la dialéctica entre el mundo de la simili-
tud y la diferencia; es decir, entre el mundo de lo
idéntico y sus equivalencias (el cual constituye la
figura del nosotros), el mundo de lo distinto, con
sus divergencias (abarca la figura de los otros).
En este sentido, se comprende a Uzin (2005) la
cual intenta esbozar que la alteridad es un asunto
de la filosoffa politica. Una politica de la diferen-
cia como el acontecimiento de abordar la incom-
patibilidad como constitutiva de lo humano y no
circunscribir dicha cuestion a la discapacidad.

Bettendorff (2005) desarrolla un articulo
llamado La identidad como memoria y proyecto.
Un abordaje transdisciplinar a las construcciones
identitarias. En esta publicacion, el autor caracte-
riza la alteridad como un espacio inestable porque
al mismo tiempo que encuentra arraigo, seguridad,
organizacién del otro, “nosotros”, discrimina la
posicion del otro, “ellos”. De esta forma, entra a
establecer que la alteridad y la identidad son expre-
siones de la otredad y se presentan como propie-
dades de los sujetos-objetos quienes se reclaman
reciprocamente y gestionan un inagotable juego
dialéctico de determinaciones, lo intrinseco por
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lo extrinseco y viceversa: identidad en si y para
si, diferencia de otro para si; identidad en otro y
para otro, diferencia en si para otro...

Otra de las cercanias epistemoldgicas entre
la alteridad y la sociologia es expuesta en el
2005 por Alarcon y Gémez (2005) en el articulo
Sociologia y alteridad: un conocer por rela-
cion. Esta aproximacién viene a complementar
metodologicamente los aportes de Blummer y
Moscovici en el plano estricto de la investigacion
social. Ambos dejan establecido que la sociologia
de la alteridad se da ineludiblemente a través de
la otredad y la analéctica. Esta 16gica implica un
episteme radicado en lo vivido, lo convivial, no en
la 16gica-sentido de la racionalidad positivista. En
la analéctica se parte desde el otro como ser libre
mas alla de la totalidad, asumiendo como base su
palabra de forma intrinsecamente ética, negando-
se como totalidad y aceptdndose como finito.

Dentro de esta perspectiva, Bautista escri-
be en el 2005 ;Qué significa pensar desde
Ameérica latina? En su argumentacion, la analé-
ctica o ana-dia-léctica no es otra dialéctica mds,
sino una radicada en la palabra del Otro como
revelacion. En este sentido, no es un razonar;
es mds bien un didlogo entre un sujeto quien
proviene de lo mismo y el Otro, proveniente de
mds alld de su mundo, pero no sélo en sentido
culturalista, sino de profunda dominacién. Dicho
de otro modo, la analéctica es un pensar el cual
parte «desde» esa dimensién de realidad que no
estd incluida en el mundo del yo y le es revelada
tnicamente a partir de la palabra interpeladora
del Otro, como «jPido justicial»

Es para el 2005 cuando surge el libro
Didlogo y alteridad. Trazos de la hermenéutica
de Gadamer realizado por Aguilar. Esta obra
aporta una ubicacién epistémica principal a la
alteridad al sefialar que es la condicién primera
para el ejercicio de toda hermenéutica.

Continuando en la linea de acercamiento
entre la alteridad y la pedagogia, Gémez (2006)
escribe La alteridad pedagdgica, extension ética
de la profesion docente. Desde este estudio, la
alteridad constituye un eje pedagdgico, pues la
relacion del ser con el otro, de “mi relacion con
el otro” igual, pero distinto, incluye la capaci-
dad ética de reconocerlo y responsabilizarse de
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quién es, de lo que hace o desea. Una alteridad,
en cualquier caso, la cual ademds de ser una
caracteristica intrinseca de la ética, la recrea y
afirma en sus esencias mds humanas, aquellas
que sin negar el poder de la razén acentdan el
valor de las emociones y de la convivencia social
en democracia. Es por ello que Freire y Vieira
(2006) demarcan como la vivencia de alteridad
consiste en tratar de forma empatica, incondicio-
nal y auténtica a la persona.

En el afio 2006, Gonzdlez publica el
articulo: El estudiante Asperger. Una com-
prension desde el enfoque de la alteridad, en
el cual aborda las expresiones instante y dis-
tante a través de las cuales puede manifestarse
el proceso de la alteridad. Desde otra perspec-
tiva, Pérez (2006) publica: Ensefianza, forma-
cion e investigacion: un lugar para el otro en
la pedagogia por — venir. En su concepto la
cultura escolar debe salir de una teoria de la
objetividad y la exactitud. De esta forma, debe
contemplar al “yo ausente”, a esa “alteridad
negada” que no se piensa. Esta es la razén por
la cual se trata de lograr una pedagogia por
— venir en la cual el otro constituya el modo
del sujeto educativo.

Posteriormente, para Gonzdlez, en su
investigacién La filosofia de la liberacion de
Enrique Dussel en “Para una ética de la libera-
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cion latinoamericana” publicada en el 2007, la
alteridad es un concepto proveniente de la analé-
ctica, el cual a su vez constituye el reverso de la
dialéctica. El autor confirma que desde la pers-
pectiva de alteridad, el otro es entendido como
sujeto y no como objeto y se plantea una comuni-
cacion intersubjetiva. Asi mismo, interpreta que
la alteridad para Dussel parte de un andlisis ético
socio histérico del otro. Debe sefialarse, ademas,
que este mismo afio se presenta un articulo de
Gonzdlez (2007b) el cual logra explicitar como
la alteridad es base de alteraciones familiares
conducentes a patologias de orden mental; y un
estudio de Morales (2007) llamando a la prepa-
racién de una politica educativa basada en una
pedagogia del si; es decir, una afirmacién de la
condicién diferente, no la niegue, la disfrace o la
normalice.

Finalmente, Gonzalez (2008a) desarrolla
el término alteridad como un metaconstructo
relevante a la hora de analizar las familias. As{
mismo como plantea la relacién del yo —tu como
una forma de intervenir psicolégicamente a los
nucleos familiares Gonzalez (2008b).

Desde la perspectiva mds general, puede
entenderse que existen distintos enfoques episté-
micos desde donde aproximarse a la realidad de
la alteridad. En conexién con estos matices, se
muestra a continuacién un cuadro sintagmatico.
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Consideraciones finales

Este estudio ha generado una organizacion
secuencial de las perspectivas de alteridad. Por
consiguiente, logré integrar una aproximacion
al itinerario que la otredad presenta en la época
actual. Sin duda, se percibe como estd subsumido
en el metarrelato actual acerca de las relaciones
yo - tu un discurso epistémico de diversidad.
Se explica entonces como se independiza de la
comprension filoséfica para encarnarse en tantos
espacios como sea posible la reflexion acerca de
la hermenéutica de la relacién humana.

Habida cuenta de esta realidad, se destaca
la multidisciplinariedad que abarca el concepto
de alteridad. De este modo, la educacion, la psi-
copedagogia, la psicologia, la sociologfa, la antro-
pologia y la lingiiistica surgen como los marcos
epistémicos que tratan de dar respuesta a los
problemas. De hecho, la alteridad es presentada
en los diversos espacios donde la disputa humana
se hace presente.

La presentacion condensada de los resul-
tados de esta investigacién permite reorientar
las futuras aproximaciones al término. En este
sentido, se creé un camino para el desarrollo de
futuras teorias que den explicaciones congruentes
a la interaccién humana. Cabe preguntarse ;serd
la interrelacion desde la alteridad el aspecto que
permita el re-encuentro verdadero entre cada
persona? En todo caso se requiere de un acerca-
miento definitivo a la experiencia de otredad si
realmente se desea un mafiana mejor.
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