LA "MJERTE DE LAS [DECLCI§/¥§T )
UN ESPACI O PARA LA TEQLOGd A DE LA LI BERACI ON

Emlia Fonseca T.*

Cuando en 1978 preparanos nuestra tesis doctoral con el tena:
"Teologia de la liberaci én: puntos pol ém cos”, hacianbos ver cono
uno de los problemas de ese pensamento teoldégico era la
entroni zaci 6n del nodel o de soci edad socialista y el haber |Iegado
casi a convertir dicho nodelo en el horizonte utopico. Lo
consi deranbs un problema porque en el desarrollo del discurso,
esta propuesta revelaba wuna aceptacién clara del nodelo de
sociedad que estaba en practica en la Europa del Este y la
asimlacion de éste en nuchos casos, al térmno biblico de
salvacion. Tal conmo |o apuntdbanos en dicho nonento, | a
precari edad de éste (cono de cual quier otro nodelo social) podria
poner en peligro todo un discurso, en el que apreciabanos
i ntuiciones nuy valiosas que eran opacadas por |a insistencia en
dirigir los esfuerzos hacia |la consecucion de un nodelo social
pre-fijado.

Los aconteci mentos, de que henos sido testigos en |os afos
90, nos dieron la raz6n. Tanto es asi, que en ese nonento, mnuchos
teblogos de la liberacion en América Latina se apresuraron a

desnmentir la identificacion de su propuesta con el socialisno
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sovi ético. Podenos confrontar "El dia |atinoanericano” del |unes
22 de abril de 1991, con un articulo de fondo de Frei Betto, quien
en su nonento habia publicado una entrevista con Fidel Castro, en
la que éste aparecia practicanente cono un abanderado de
"verdadero" cristianisnpo, y en la que redinensiona |la msion de |a
teologia de la liberaci6n, proponiendo cono "nuevos desafios",
aquel l os que a nuestro entender debieron ser sienpre |os aspectos
esenciales de ese discurso. V.g.: Esforzarse en precisar |as
nmedi aci ones socioanaliticas e instrunmentales, replantear el tem
del basisnmo que "tiende a aislar |a pastoral popular y a la
Teologia de la Liberacion"” (p.13); acentuar la inportancia a la
noral personal que habia sido pospuesta a |a noral social;
conprender que "no hay ya temas del Prinmer Mundo, que no interesen
al Tercero" (p.13) vy otros. el titulo del articulo es
suficientenmente significativo: "¢Cay6 la teologia de la |iberaci6n
cono el muro de Berlin?'. En el msno reportaje y en un sentido
muy senejante se pronuncian Leonardo Boff y Pablo R chard. Este
ultino escribe tanbién en |a revista Pasos!lLa teologia de la
| i beraci 6n en |la nueva coyuntura. Tenmas y desafios nuevos para la
década de | os noventa".

Est os hechos nos pareci eron pronetedores, porque |a Teol ogia
de la Liberacidon nos parece, replanteada a la luz de |os nuevos

acont eci m entos, una opci6n nuy valida para buscar solucion a |os
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probl emas | ati noanericanos desde una perspectiva realnente
evangeél i ca, que nos ponga en el sendero de |a verdadera utopia:
una soci edad justa y solidaria.

Enpero, pareciera que los otrora activos tedlogos de Ila
i beraci6n, no tienen actualnente la msnma inpaciencia por la
transfornmaci 6n de | a soci edad | ati noamneri cana.

Uno de | os planteam entos que en su oportuni dad mas || anmaron
nuestra atenci 6n, fue el hecho por Rubem Al ves, sobre el papel de
| a esperanza en |a Teologia de |a Liberacion.

Por nmuy interesante que sea |la obra de Alves, su influencia
en |los otros tedlogos |atinoanericanos fue exigua. Mguez Bonino

| e dedica algunas paginas de su obra "Hacer teologia en una
situacion revolucionaria“? en las que hace hincapié en el hecho
de que Alves, por haber realizados sus estudios teol 6gicos en |os
Estados Unidos, sufre grandenente l|la influencia del pensamento
teol 6gico de los paises ricos y por ello se refiere nas a la
Sagrada Escritura. "Su critica de la opresién estd méds bien
focalizada en la sociedad tecnoldgica represiva nacida de

capitalisno y no en las relaciones capitalistas de produccion"s.
Su trabajo, afirma Mguez Bonino, tiende nas a proyectar una

posibilidad de I|ibertad hunmana entendida cono creatividad del

honbre, en vez de afrontar concretanente el problema de la

2 Crf. José Maguez Bonino, El Ser y el Mesias, Salanmanca,
Bar cel ona, 1986, pp. 98-104.

3 Ibid., pag. 100.



injusticia. En pocas pal abras, |los otros tedl ogos de |la |iberacion
critican a A ves su poca preocupaci6n por la praxis politica,
afi rmando que se preocupa nmas de | as posibilidades del honbre cono

sujeto creativo que de sus posibilidades materi al es?.

REVALCRACI ON DEL CONCEPTO DE " ESPERANZA"

Sacar el concepto de "esperanza" del olvido al que habia sido
condenado por el pensamento filoséfico, ha sido el mayor nérito
de Ernest Bl och.

En efecto, durante siglos, las consideraciones sobre la
"esperanza", habia sido privativas de |os noralistas. La decisiva
influencia del pensamento, griego -en el cual Ila funcion
prioritaria del hado deja muy poco espacio a |la esperanza- en la
filosofia occidental, hace de |la "esperanza” un concepto que no
puede ser wutilizado por un filésofo, sin que sus escritos se
conviertan en escritos religiosos o en noralistas y dejen de ser
filosoficos. La "esperanza" es considerada conmb una virtud
teologal, de la cual, ni siquiera los tratados de teologia
(tambi én estos con fuerte influencia griega) se ocupan demnasi ado.

Bl och, en canbi o, hace de este concepto el punto central de
su filosofias. El honbre, afirma este autor, "vive Unicanente en

tension hacia el futuro" y es en esta tension que realiza su

4 | bi d.

5 Ernest Bloch, "Das Prinzip Hoffnug", Berlin 1954.



propi o ser.

Esta "filosofia de |a esperanza” nace de una relectura del
Mar xi smo. La inportancia de la "esperanza" en la investigacion
filosofica del honbre encuentra su val oraci 6n exacta, dice Bl och
en una filosofia conb la marxista, que no quiere contenplar el
mundo, sino transformarlo.

La tesis marxista de la alienacion cono principio de la
explicacion de la historia, es tanmbién |la base de la explicacioén
de Bloch; pero mentras que para Mrx esta alienacion es
Uni cament e econdmica, en este autor tiene una raiz ontol 6gica. E
honbre estd alienado porque es inconpleto, por tanto, es esta
m sma alienacion la que |o hace "esperar”. El futuro es por ello,
el tienpo privilegiado del honbre, porque es en él que el honbre
puede |l egar a su pl enitud.

Esta esperanza de "conpl eteza" esta puesta en | o posible, que
es la raiz dltima de todas las cosas: honbre y mundo, o -en
térmnos de Bloch- de lo subjetivo y de lo objetivo. Este
"posible", el "no-todavia" es el principio de desarrollo de
cual qui er reali dad.

El honbre que tiende sienpre hacia este futuro, hacia este
posi bl e, espera la |legada de la Uopia. La esperanza se convierte
en este planteamento, en la certeza de poder alcanzar el fin, y
la Uopia (a diferencia de |a connotaci 6n negativa que de este

térm no habian dedo otras concepciones narxistas, en |as cuales



este concepto viene contrapuesto de ciencia®) traduce en figuras
concretas tales fines.

En esta busqueda incansable de "Uopia", en esta atraccioén
gue el futuro ejerce sobre el presenta, en esta esperanza que da
al honbre la certeza de alcanzar su plenitud, Bloch ve la
catapulta para el honbre en |a busqueda permanente del trascender
| as situaci ones presentes y buscar nuevas.

Esta concepcion "futuristica" del honbre, pernmite a Bloch
reval orizar | a concepcion religiosa del nmundo. Desde este punto de
vista, a lareligion |l e corresponde una gran tarea en esta tension
hacia el futuro. En el camno hacia la Wopia; la religion (si
bien |iberada de conceptos religiosos y de la fe en divinidades
gue estan por encima y fuera de este nundo, es decir se conci be un
trascender sin trascendencia’), tiene el inportantisino papel de
ser |la protesta contra |la naturaleza fragnentaria e inconpleta de
la existencia, y es |la esfera en que el honbre inconpleto proyecta
su deseo de una verdadera existencia, es decir, de una "patria de
i denti dad".

Asi, el concepto de esperanza se carga de un nuevo sentido

extrenmadanente positivo y deja de ser patrinonio del escrito de

cuent os.

6 Recordar el conocido escrito de Engels: El socialisnpo, de la
utopia a la ciencia.

7 Cfr. E. Bloch, Ateisnb nel cristianesino, per la religiones

dell' Esodo e del Regno, 3 ed., Feltrinelli, MIan, 1976.



EL CONCEPTO DE " ESPERANZA" COMD PRI NCI PI O HERMENEUTI CO

Con el proposito de dialogar con una sociedad que habia
acogi do de nmanera nuy positiva la filosofia de Bl och, un grupo de
t el ogos al enmanes buscan hacer una |lectura de |a Palabra en clave
de | a esperanza. Asi nace en Al emania un novimento teol 6gi co que
ha teni do nucha inportancia: "la Teol ogia de | a Esperanza".

El nmaxi no exponente de este grupo de Jirgen Ml tmann, que en
su conocida obra "Teologia de |a Esperanza" realiza una
interpretacion de la palabra de Dios, utilizando cono criterio
hermenéutico el térm no "esperanza"® tomado de | a obra de Bl och.

En polémca con los tedlogos de la "nuerte de Dios", los
segui dores de Ml tmann, sostiene |la posibilidad de un discurso
sobre Dios; no en el sentido en que |lo habia hecho la teologia
tradicional, sino hablando de Dios a través de |la experiencia
hi st 6éri ca del honbre en busca de un futuro.

I dentificando |a esencia del honbre en su actitud de tensiodn
hacia el futuro (siguiendo a Bloch), |os teo6l ogos de | a esperanza,
consi deran que Dios puede ser visto por el honbre noderno, cono
"aquel que debe venir" cono "el viniente". El D os del Antiguo y
del Nuevo Testanento es el Dos de la pronesa, es el D os que

tiene el futuro cono su nobdo constitutivo de ser® Esta potencia

8 Jurgen Mol tmann, Teologia della speranza, 5 ed., Queriniana,
Brescia 1976.

9 "El D os del que estanos habl ando no es un di os intranundano,
sino el Dios de la esperanza (Rom 15:13), un Dios para el que
segun los térmnos de E. Bloch "el futuro es la cualidad del ser".
Mot mann, Qp. Gt. p.110.



del futuro tiene la ventaja de liberar al honbre del presente y
produce | as fuerzas para superar este m sno presentel,

En la teologia de | a esperanza, el centro de | a Revel aci 6n es
Cristo!t. Pero no tanto el Cristo que ha venido, cuanto el Cristo
gue "debe venir", porque Cristo es el anticipador del futuro de
Dios. Es decir, la teologia de |la esperanza |lee |os textos sacros
no en clave epiféanica (o sea de mani festaci 6n de |os divino) sino
en clave prol éptica (o sea de anticipaci 6n del futuro)?2,

El punto central de la teologia cristiana, para estos
tedl ogos debe ser |la escatologia y no la epifania®®, porque |a
teologia debe explicar fundanentalnmente |la Segunda Venida“.
Segunda Veni da que ha sido pronetida en |la resurreccién

El Oisto resucitado es, pues, el que nos permte tener

esperanza porque no solo ha denostrado que Dios cunple |a pronesa

10 "Paz con Dios significa conflicto con el nundo, porque el
agui jon del futuro pronetido incide inexorablenmente en |a carne de
toda realidad inconpleta presente. Si tuvi ésenos frente a los

ojos sb6lo |lo venos, aceptarianos serenanente o de nal grado |as
cosas conb estan. Pero el hecho de que no nos adaptanos y que no
se establ ezca ninguna serena arnonia entre nosotros y |la realidad,
es fruto de | a esperanza inextinguible". lbid. p.75.

11 "La escatologia cristiana habla de Jesucristo y de su futuro;
reconoce la realidad de la resurreccion de Jesus y anuncia el
futuro del resucitado.! lbid. p.11.

12 "El centro de los escritos del Nuevo Testanento es el futuro
del Cristo resucitado, que anuncian, indican y proneten. Par a
entender entonces |os escritos biblicos de la existencia y su
conprensi 6n del mundo; es necesario dirigir la mrada en la msnma
direccion hacia la que ellos mran" lbid. p.289.

13 Cir. lLbid. p.p. 9-13.

14  Lbid. p. 24.



(es decir no es s6lo aquel que fue enviado), sino tanbién aqué

gue abre la perspectiva futura del honbre. La resurrecci 6n de
Cristo es |la causa de |a esperanza del cristiano ("El es nuestra
esperanza" Col . 1:27).

La escatologia cristiana habla del futuro con base en una
determ nada realidad histoérica. Anuncia "la posibilidad (para esta
realidad) de tener un futuro", un futuro que es sorprendentenente
nuevo, por |o que no puede ser explicado en térmnos de una
repetici on de una realidad ya conoci da.

La escatologia cristiana basa todas sus afirmaciones en "la
persona y la historia de Jesucristo" por |o que sus afirnaciones
no son suefios peregrinos, sino que tienen un sélido fundamento en
el futuro del Oisto que resucitdo y por |lo tanto "deben al m sno
tienpo conunicarnos algo sobre el futuro que de ¢él se puede
esperar ",

La fe, para esta teologia, es lo que vincula al honbre con
Cristo!s, y debe tener estrecha relaci6n con |la esperanza, sin la
cual seria inexistente. La fe nos pernmte esperar, es decir es el
fundanmento de | a esperanza, pero al msno tienpo, la fe sin la

esperanza noriria, porque "la esperanza no es otra cosa que el

15 lbid. p. 11
16 | bi dem
17 | bi dem

18 Cfr. lbidem p.13.



esperar | os dones de los cuales la fe tiene certeza de que fueron
ver dader anent e proneti dos por Di os"?.

En esta relacion (expresada en las bellisinas paginas de
Cal vino citada por Ml tmann2, "la prioridad corresponde a la fe,
pero el primado a | a esperanza"?2.

Pero | a esperanza sobre |la que se apoya |la fe no es una fuga
del mundo, sino |lo que conpronete al cristiano en |a busqueda de
aquel l os bienes que Cristo ha pronetido con su resurrecci 6n. En
virtud de esta apertura hacia un futuro que no se conoce, pero que
tampoco es incierto -porque "la fe tiene certeza de |os dones
prometidos por Dios"- la conunidad cristiana es sienpre un
elemento de critica y de contraste hacia cual quier realidad que
qui era cerrarse hacia el futuro.

Por su fe, toda conunidad cristiana es sienpre profética, en
cuanto niega |la perfeccid6n de cual quier conunidad hunmana y por
tanto, inpulsa a esta Ultima hacia su superacién y su plenitud;
aquel la anuncia a partir de la fe en la verdad de Dios |la certeza
en el futuro que nos fue pronetido?.

En esta perspectiva escatologica, |a conunidad cristiana

19 | bid. p. 14.
20 Cfr. lbid.
21 | bi dem

22 "Aquella (la esperanza) hace de la conunidad una fuente de
i mpul sos sienpre renovados, tendientes a realizar el derecho, la
libertad y la humanidad aqui en la tierra, a la luz del futuro que
ha sido anunciado y que debe venir", lbid. p.15.



tiene la tarea esencial de preparar el advenimento del Reino, es
decir, es fundanentalnente msionera®. Solo de este nodo |a
comuni dad cristiana es verdaderanente |a anunci adora del nensaje
evangéli co, un nensaje que -centrado en |la persona de Jesucri sto-
no habla ni del "logos griego ni de |as proposiciones fundadas
sobre la experiencia, sino solanmente (...) de l|as palabras de
esperanza y de |l as pronesas del futuro"2.

Asi |la teologia de |a esperanza desea encarnar |a esperanza
en la historia. La esperanza, para el cristiano, es consecuencia
de su fe?s, y la fe inpulsa la transformaci 6n de cual qui er realidad
de este nundo a fin de que sea |a preparaci 6n para el advenimento
del Reino. Es en la tension dialéctica entre esta realidad de
Reino dada por y en la fe ("La fe cree que nos ha sido dada la
vida eterna") y la realidad historica que debe ser superada, que
se inserta la accién de la comunidad cristiana, una acci 6n que se
cunpl e en | a esperanza de que "D os se nuestra sienpre padre hacia

nosot ros".

LA TEOLOG A DE LA ESPERANZA EN LA TEOLOG A DE LA LI BERACI ON

Este pl ant eam ent o t eol Ogi co, que henos conent ado

23 | bid. p.p. 189-309.

24 Lbid. p.11.

25 "En efecto, si falta esta esperanza podenps pronunciar
di scursos bellisinos sobre la fe, pero es cierto que no la
poseenos en ni ngun grado". Calvino, Institutio 111, 2,42; Ct. por

Mol tann, Op. Gt. p.1l4.



rapi danmente, tuvo algun eco en la teologia de la |iberacion, soélo
gracias al trabajo de Rubem Alves, que dedica su obra nmés
inmportante -Teologia de la esperanza humana- al andlisis
preci sanmente, de aquello que |a hernenéutica en clave de esperanza
puede decir a | os puebl os opri m dos.

Certanmente, tanbién Alves (Conb tedlogo de la |iberacidn)
parte del andlisis de la praxis de la liberacion? y por tanto, le
interesa confrontar |los resultados de la hernenéutica con el
proceso histérico en acto. Su interés en el dialogo con una
cultura que lucha por su |iberacion, es decir, con una comruni dad
oprimda, hace que su discurso tenga un punto de partida distinto
del de Mol trmann

En el analisis que el autor hace del concepto de historia en
Mol t mann?’, resalta el hecho de que este dltino considera |a
resurreccién el origen de nuestra esperanza, por |lo que la
negacién de la realidad presente viene dada por un "futuro
trascendental” y no por la concreta, enpirica "negaci6n del
presente".

La caracteristica de "futuridad" del D os de Mltnmann, segun

Al ves, convierte su discurso en a-histoérico?, porque no tonma en

26 Cfr. Rubem Alves, Teologia de |a esperanza hunmana, p.p. 17-
18.
27 | bi dem p.p. 94-112.

28 "La pura futuridad de Dios es una forma de donesticaci 6n en
la cual Dios pierde |a dinension del presente y se convierte por
tanto en a-histoérico". lbidem p.147.



cuent a el factor hi stoérico fundanent al : el caracter
fundanmental nente politico de la historia".

Considerar que |la apertura al futuro es posible solanente
gracias a la resurrecci 6n, dice Al ves, hace que después de la cruz
haya una creacion ex nihilo, por lo que entre la cruz y la
resurrecci 6n se establece un abisnm incol mabl e. Este abisnb hace
i mposible el dialogo con lo que Alves ha |lamdo el humani sno
politico, es decir, el novimento que quiere crear una nueva

realidad partiendo del sufrimento que es el padre de Ila
esperanza y de |la accion".

Esta critica de Aves hacia la falta de la cruz en la
teologia de la esperanza, ha sido tomada en consideracion de
Mol t amann, quien, en su obra "El Dios Crucificado", desarrolla |Ia
teologia de |a esperanza asum endo cono clave de la lectura l|la
cruz y la pasion. Mltmann considera esta lectura no conp una
alternativa sino conb una integraci 6n del discurso precedente.

Al ves, por su parte, desarrolla una perspectiva teol 6gica de
| a esperanza dentro de la teologia de la liberacién3. Su punto de
partida, conb henbs visto es la cruz y no la resurreccién. Por
otro lado, |lo que realnente |le interesa a este autor es la

rel aci6n que un nuevo |enguaje teol 6gico puede tener con la

praxis, por lo cual la fuente de |a esperanza son | os sufrimentos

29 | bi dem p. 104.

30 Convi ene recordar aqui la diversidad de tenmas que fornan
parte de |la teologia de |a |iberacion.



y las opresiones historicanente verificables que se destruyen
medi ante | a praxis |iberadora.

Es en este sentido que Alves identifica dos "lenguajes”
posi bl es: el del nesianisnb humanistico y el del hunmanisno
nesi ani co. Estos dos |enguajes hablan de |a humanizacién. E
prinero es el |enguaje que hablan | os humani stas politicos que ven
| a humani zaci 6n conp una tarea. Ellos parten de | a negaci 6n de una
realidad de opresion, y quieren afirmar una nueva realidad a
través uni canente de | as fuerzas hunanas.

El segundo | enguaje, en canbio, es el de los cristianos, que
ven | a humani zaci 6n conb un "don". Es el |enguaje de aquellos que
creen que las posibilidades para un nuevo nafiana no dependen
solanente de las fuerzas humanas y estan convencidos "que la
politica por un nafiana nuevo es |a enpresa de una fuerza que
siendo libre de la historia, y no pudiendo por tanto ser anul ada
por las posibilidades estadisticas y cuantitativas de que la
historia dispone, es libre para la historia y crea por tanto
posi bi | i dades que no se pueden imagi nar con el sinple cal cul 0”3,

Est as posibilidades de futuro, dice Alves, no nacen del hecho

de que "el Dios sea esencialnente futuro, sino nmas bien del hecho
de que |a comunidad de fe experinenta a D os cono presente

det er m nado hacia el futuro"32,

31 Rubem Alves, Op. Gt. p.157.

32 | bi dem p. 147.



Alves analiza los textos del Antiguo y del Nuevo Testanento
utilizando esta clase de la presencia de Dios en |la historia. Para
él | a esperanza de |la conunidad cristiana depende de esta conti nua
presencia de Dios en todos |os hechos histoéricos, por o que el
honbre conoce a Dios en | os signos de | os tienpos.

Para este autor, el lenguaje teoldgico ha sido sienpre un
| enguaje derivado de la historia. En el Antiguo Testanmento, en
prinmer |ugar, porque el pueblo hebreo reconoce a su Dios en |os
eventos histéricos concretos, eventos de |iberacidn3:. Per o
tambi én, "el conocimento del Nuevo Testanento no se separa de
este contexto"34, "porque JesUs es visto conp el «Mesias», es
decir, conp aquel a través del cual la politica |liberadora de Dios
Vi ene act uada" 3s.

Es por tanto el presente |lo que nedia el futuro. Esta
nediacion se da en la historia. E futuro es absolutanente
i nexi stente ahora, es real nente no-ahora (efectiva y formal nente),
Dios <crea este futuro en la historia. En esta accion
ininterrunpida de D os en la historia, el cristiano basa su
esperanza en el futuro. El "D os presente", no el "D os futuro”,

abre | as posibilidades hacia un futuro absol utanente nuevo, y es

33 "El lenguaje en torno a Dios o0 lenguaje teol6gico era un
tentativo de leer |Ios signos de |os tienpos, de descubrir el poder
i berador de los eventos actuales. Donde |os eventos eran
expresi 6n de eficacia «a pesar de todo», alli se encontraba su
D os" lbid. p.143.

34 | bi d.

35 lbid. p.144.



el fundanmento de I|a esperanza en el |enguaje del hunmanisno
nmesi ani co. Es sienpre la esperanza de un futuro que es nedi ado
del presente.

Esta nediaci6on del presente es la que realiza la relacion
entre el lenguaje del nesianisno humanista y del humani sno
nmesi ani co, junto con una "misma vision de la |iberaci 6n humana y
la msnma pasion por ella"3%. Los dos novimentos |luchan por la
| iberaci6n a partir de |las condiciones presentes. Sus |enguajes se
identifican por la negacién de "lo que es" y la afirmaci 6n de |os
gue "deberia ser".

En esta dial éctica, para el nesianisno humanista, el futuro
es generado solo por una experiencia histérica, en la cual
uni camente las fuerzas humanas intervienen para conseguir la
libertad. Por ello, cuando el presente cierra toda posibilidad de
futuro (y esta es general nente |as condicion actual de | os puebl os
opri mdos), el nesianisno humani sta, si desea continuar arraigado
en la historia concreta, se convierte en un lenguaje cinico y sin
esperanza; o bien, se separa de la historia y se convierte en la
expresi 6n de una esperanza sin historia, un | enguaje roménti co.

El humani sno  nesi ani co, en canbi o, aun pernaneci endo
prof undanente, arraigado en los datos de facto de una historia
cerrada y de opresion, puede todavia hablar "en |a esperanza de

gue la politica nmesianica de Dios Illevard al honbre y a la

36 lbid. p.137.



historia a un nuevo futuro y una nueva esperanza".

En esta dialéctica de la libertad, en la que el honbre niega
el presente para afirmar su apertura hacia el futuro, se produce
| a creaci 6n de un nuevo tipo de honbre.

Crear un "honbre nuevo" significa dentro de este nmarco,
elimnar todos los factores que inpiden al honbre realizar
libremente en la historia y abrir posibilidades para la creacio6n
de un futuro de libertad. Los fundanentos de estas posibilidades
se encuentran ya en el honbre que fue creado por D os dentro de
una economni a de |iberacion

El honbre es capaz de construir |la historia vy de
"construirse", por que es capaz de reaccionar no solo
bi ol 6gi canente a |los retos externos, sino tanbién de responder
inteligentemrente al interior de las relaciones con su anbiente y
con | os otros honbres.

Para cunplir su msioén de apertura hacia el futuro, el honbre
debe vivir entre la negacion y |la esperanza. Es en esta tension
dial éctica entre la negacién de "lo que existe" y el anuncio de
"lo que vendra", que el honbre se realiza conb creador de la
hi stori a.

Para |levar a cabo esta funcion de denuncia de una soci edad
cuyos hechos cierran |la posibilidad al futuro, y de anuncio de un

nuevo futuro, el honbre debe adquirir un espiritu critico?®.

37 Este es el planteam ento que hace Paulo Freiré con respecto a
la tarea de |a educaci 6n en América Latina. Cfr. Educacion para



En |a creaci 6n de esta nueva realidad humana estan enpefiados
cristianos y no cristianos.

El anadlisis de Aves concluye con la afirmacion de la
diferencia existente entre el "nesianisno humanistico" y el
“humani smo nesi ani co" 38,

El primero confia la "liberacion" (a nivel de creacion de un
nuevo tipo de honbre) a |l as fuerzas humanas sol anente. El punto de
apoyo es el analisis cientifico de los datos de facto y la
di al éctica de negacion de lo viejo y creaci 6n de | o nuevo.

El segundo, en canbi o, permaneci endo profundanmente inserto en
la historia, espera porque sabe que el honbre ha sido ya |iberado
por dios en COisto%*, y que su accion en la historia no es
sol anente una acci on humana. El poder nesiani co procedente desde
fuera de la historia es la garantia de |a eficacia de |as acciones
| i berador as.

De este nodo, el honbre permanece abierto hacia el futuro
porque "en el horizonte de la libertad se debe encontrar un «donx,
un nmundo més hunmano".

En este contexto, Alves ve el lenguaje teol 6gico cono un

| enguaj e que debe arraigarse profundanente en la historia, pero

la libertad. del autor.
38 Cfir. Rubem Alves, p. Cdt.

39 "Es en este contexto que se puede entender a Jesus: cono la
fuerza y la norma de la politica histérica de Dios para la
| i beraci 6n hurmana". Rubem Alves, . Gt. p.154.



gue al msno tienpo debe ser libre en la historia y para la
hi stori a.

La teol ogia adquiere, entonces, pleno derecho de ciudadania
en la transformaci 6n de este nundo; porque la historia de la
sal vaci6n es la historia humana y la liberaci én del honbre de sus
situaciones de opresion y de miseria, |la construccion de un mundo
mas humano, son tareas esenciales de |la conunidad de fe, si bien
no son excl usivas de ésta.

Este honbre estard en constante tension hacia el futuro,
porque a diferencia de |los humanistas politicos, no se cerraréa
jamas hacia |as posibilidades de nmayor |ibertad, |lanmado cono ha
sido a I a plena conuni caci 6n con Di os.

En fin, Alves desea un criterio hernenéutico que inpulse a
los cristianos en la lucha por la liberacion y que valorice la
praxis en este sentido; por ello esta en desacuerdo con Ml tnann
prinero con partir de |la escatologia para hablar de esperanza, y
segundo con el hacer surgir |la esperanza de la resurreccion, sin
integrar a ésta la cruz.

El tenor de restar al |enguaje teol 6gico algo de su carga de
conflictualidad que los tedlogos de la liberacién afirman cono
Gni co inmpul so para conproneterse en la praxis |iberadora, hace que
esta teologia sea critica respecto de cualquier otro novimento
teol 6gico que no haya nacido en las msnmas condiciones socio-

politicas suyas o que no considere la praxis cono el punto medul ar



del discurso teol 0gico.

Los temas wusuales en otras reflexiones teol6gicas son
extrafios en los escritos de los tedlogos de la liberacién. En
concreto, en relacion con la teologia de |a esperanza, |os
argument os esenci al es de ésta, son préacticanente desconoci dos, por
| os tedl ogos de la |iberacion.

La prueba de la existencia de Dios a través de su accion en
el mundo histérico, que ocupa la atencidn de |los tedlogos de la
esperanza, no es un argunmento de la teologia de la |iberacion,
donde lo Unico que interesa es la accion politica de Dios en la
historia en cuanto esa justifica |a accion revolucionaria de |os
cristianos.

Por otra parte, el papel central de la figura de Cristo en la
teologia de la esperanza es totalnmente inexistente en la otra
teologia y mas bien se considera que tal centralidad es negativa
para una reflexi én teol 6gi ca que qui era ser revol ucionari a.

En efecto, Assmann considera que toda Cistologia es una
ideologia y que, por tanto, el Cisto "cristoldgico" no es el
Cristo verdadero "que es ya pasado": las cristologias hacen
referencia mas bien a un Cisto que cada grupo social elabora
seglun sus intereses. Las cristologias asi concebidas son
cristologias en conflicto.

En esas los Cristos de | os opresores son Oistos que oprinen

a los Cristos de los oprimdos. Este fenéneno no tiene nada de



"absurdo" para el socidlogo y nenos para el politico. El problem
se presenta penoso "para un teologo o un biblista, que confia en
hacer progresar la historia a travées de la sinple purificacién de
las ideas". E tedlogo de Ila Iliberaciéon y el cristiano
revol ucionario, (sienpre en la vision de Assnmann), no tienen
problema en reconocer |a realidad del conflicto de las
cristologias, porque para &ellos e texto es la realidad
conflictiva de |la Regi 6n que se resuelva en un juego de poder en
el cual tienen una gran I nfl uenci a est as "i deol ogi as
cristol 6gicas". Assmann no se refiere nunca a aquellas "ideol ogi as
cristol 6gicas", que no tienen ninguna influencia en Angrica
Lati na, dejando de |ado al gunos aspectos que podrian ofrecer a |la
"cristologia de izquierda"” que, segun su criterio, debe ser creada
por la teologia de la |liberaci 6on, algunas concepciones del Cristo
anal i zadas por novi mentos "heréticos" que no tienen nada que ver
con las "comunes ideologias cristol 6gicas" que hacen el juego a
| os opresores |atino-anericanos, segun el pensam ento del autor

Exi ste (dice Assmann) tanbi én un "Cristo de |zquierda" que se
inserta activanente en la lucha de clases y toma partido con |as
clases oprimdas, y que inevitablenente antagoniza con todos |os
Cristos de las clases opresoras. Esta cristologia de izquierda no
€S un corpus sistematico y estructurado, sino que esta constituida
mas bien por las intuiciones que |os cristianos revol ucionarios

tienen de lo que es su Cristo y de su msion. "Es una especie de



Cristo de frente anplio de izquierda, bastante tolerante y no nuy
sectario", que sin enbargo, adquiere caracteristicas de la
consciencia de clase" y tiene "un caracter antitético"4. En este
contexto los cristianos revolucionarios, se acercan a una
cristologia en las netéaforas cristol 6gicas con que distinguen a
sus luchadores revol ucionarios: "el Che vive", "Camlo presente",
etc.

En fin, Assmann presenta, conp Unica posibilidad de andlisis
cristolégico en la teologia de la liberacién, la toma de
consci encia del hecho sociol 6gico del conflicto histérico de |as
"i deol ogias cristol 6gi cas", entendi endo como un hecho irreductible
e inevitable, y la estructuracion de wuna nueva "ideologia
cristol ogica”, esta vez de izquierda;, que permte concebir un
Cristo conpronetido en la lucha de clases, un Cristo que ha tomado
partido, no por |a humanidad entera, sino por una clase social
puranmente delimtada. Lo demas adol ece de "idealisnp"4. En esta
perspectiva se niega |la posibilidad de una cristologia que, en |la
prof undi zaci 6n del trabajo Hermenéutico, puede revelar la figura
de un Cristo universalnente entendido que notiva a |os cristianos
todos, sin distinciones accidentales, a |levar adelante una m snma
| ucha por la liberaci én del honbre.

Qutiérrez, mds tedlogo y nenos socioOlogo que Assnann

40 lbid. p.p. 137.
41 | bid. p. 135.



considera la posibilidad y la necesidad de una cristologia que
anparandose al texto biblico, permta a la teologia de la
i beraci 6n una mayor fidelidad al "JesUs de Nazareth en quien D os
se hizo carne"4. E autor considera de gran inportancia e

conoci mento, cada vez més fiel a la realidad del evento Jesus,
para una teologia que, cono la latinoanericana, quiere ser
| i beradora. Sin enbargo, |la inportancia adquirida por el elenento
politico en esta reflexion teol 6gica, ha hecho que |as escasas
referencias a la cristologia en la obra de Qutiérrez, estén
dirigidas hacia la relaci 6n de JeslUs con la politica de su tienpo.
Las pocas paginas que el autor dedica al problema cristol 6gico
mran a clarificar en qué sentido se puede hablar de JeslUs conb un
| i berador politico.

La teologia de la liberacién, por tanto, habla (en |os pocos
casos en que el argunento aparece) mas del JesUs histérico que del
Cristo de la fe.

Por otro lado, la inportancia que adquiere |a escatologia en
la teologia de |a esperanza es inconcebible para |os tedl ogos de
la |iberacion mas representativos, que desean poner el acento en
la |iberacion socio-politica concreta, I|iberaciodon socio politica
gue tenia cono neta |la sociedad socialista que tuvo vigencia en
| os paises de Europa del Este en décadas anteriores.

Es por esto que ante afirmaciones conb "La crisis del

42 GQustavo Cutiérrez, Teologia... Ct. p.223.



socialisnmo coloca a |a teologia ante el deber ético de rescatar |la
esperanza de |os pobres”, pensanbs inportante rescatar e

pensam ento de Al ves que henbs sintetizado, porque nos parece una
fuente valiosa en donde el "novimento teol égico |iberador” podria
refrescarse para retomar |a bandera de |la |lucha por |os pobres en

Anéri ca Latina.



