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El humanismo en Sor Juanalnés de la Cruz

(Basado en larespuestaa Sor Filotea-1691)

Iveth Barruntes Rodriguez '

Resumen

En d presente trabajo se hace un estudio sobre las tesis centrales del humanismo en Sor Juana Inés de
laCruz, con base en la respuesta que la religiosa dieraa Sor Filotea2, en 1691, en la asi llamada Carta
Atenagérica3.

A modo de introduccion y en procura de contextualizar las tesis referidas, se brindan algunos elementos
paralainterpretacion vy, para ello, se analiza brevemente la carta de Sor Filoteay d humanismo contex-
tual desde @ que se proyecta nuestra autora. Este objetivo se lo debe tener claro, pues no pretendemos
llegar mésala

Palabras clave: Humanismo contextual, Sor Juan Inés de la Cruz, Carta Atenagérica (Respuestaa Sor
Filotea 1961).

Abstract

In this paper, thereisastudy about the central thesisof humanism in Sor Juana Inés de la Cruz, based in
the religious answer given to Sor Filotea, on the Carta Atenagérica in 1691.

As an introduction and as away to contextualize the referring thesis, there are given some elements for
interpretation, for that reason there is a brief analysis of the Sor Filotea letter and the contextual human-
ism from our author's points of view.

Key words: Sor Juana Inés de la Cruz, humanism contextual, Carta Atenagérica (answer given to Sor

Filotea).

ELEMENTOS PARA UNA
INTERPRETACION: LA CARTA DE
FILOTEA Y EL HUMANISMO
CONTEXTUAL4:

A raiz de la impugnacion manifiesta de Sor Juana,
respecto del discurso del Reverendo Padre Antonio de
Vidraen € Sermén del Mandato, referente a las finezas
de Cristo, Sor Filotea de la Cruz, con gran sutileza, san-
ciona las manifestaciones de aquella y le recuerda, con
magistral letra, sus limites y direcciones. Entre otros
asuntos, sefiala lo siguiente:

"No es mi juicio tan austero censo gue esté md con
los versos —-que V. md. se ha visto tan celebrada-

después de Santa Teresa, d Nacimiento; pero de-
seara que los imitara, asi como d metro, también
en la eleccion de los asuntos'.

Se basa, la carta de Filotea, en una concepcién de
mujer limitada por cautiverios ideol6gicamente desen-
trafiables. Por giemplo, manifiesta, merced a tipicas ape-
laciones a la autoridad, propias del barroco y heredadas
del medievalismo, que la mujer es dominada, stibditay,
consecuentemente, obediente. El planteamiento de géne-
ro implicito es dicotomico y se lo puede entrever, €. gr.
al leer:

"Letras que engendran €acion, no las quiere Diosen
la mujer; pero no las reprueba el godstal cuando no

1  Profesoraeinvestigadora en la Sede de Occidente de la Universidad de Costa Rica
2 Cuando seciten textos sin sefialar referencia, corresponde precisamente citas tomadas de la respuesta aqui referida y contenida en las Obras

Completasde la Santa.

3 A) Segun Claudet (135:1979): "El Obispode Puebla, D. Manuel Fernandez de Santa Cruz, publicd en 1690, esa famosacarta (...}, bajo el

seuddénimo de Sor Filofea dela Cruz'.

B) Paz seflala: “Atenagdrica significa: digna dela sabiduriade Atenea. Inmenso elogiodesor Filotea” (Paz, 1985: 511).
4 En Paz, 1985: 511 a 533 se hace una contextualizacién sumamente completa de lacarta en cuestion por 1o que se recomiendalalectura de

estas paginas para los que deseen profundizar mas.
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sacan alamujer dd estado de obediencia. Notorio es
atodos que d estudio y saber y han contenidoen V.
md. en d estado destibdita, y que le han servido para
perfeccionar primores de obediente; pues s las de-
més religiosas por obedienciasacrificanlavoluntad,
V. md. cautivad entendimiento que puede ofrecerse

enlasarasdelaRdigion”.

Se tiene asi que, apelando a la concepcion de géne-
ro, Filotea pretende delimitar € accionar de Sor Juanayy,
consecuentemente, e dd resto de mujeres.

Filotea subraya otro asunto de fundamental im-
portancia para nuestras consideraciones posteriores, a
referirse al pueblo egipcio como uno de los pueblos con
mayor sabiduria, pero cuestionado por su limitada re-
flexion o accion ética. Masla nocién era moralista, antes
gue metafisica: se entendia la ética como reguladora de
pasiones mundanas y tendiente a conseguir la eternidad
escatol6gicay salvifica.

Ciencia, sabiduria y salvacion eran unidad desde
la Optica de Filotea, quien representa la oficialidad.
Por lo tanto, € conocimiento y la moral debian re-
gularse al amparo del telos religioso, retrocediéndose
a posiciones neoagustinianas de la Alta Edad Media,
donde la filosofia termina en esclava de la teologia
0, lo que esigual, la razon de lafe, o bien, € pensa-
miento libre de la imposicién inquisidora religiosa.
De aqui lasentencia de Justo Lipsio citadaen lacarta
gue comentamos: " Ciencia que no es del Crucifijo, es
necedad y sélo vanidad.

Loselementosanterioressinteti zan rasgos de la cos-
movisién oficial religiosa de aquel momento, basada en
lasmasantiguasy superadas concepciones cosmol égicas,
en las que lo mundano, lo corruptible, o concupiscible,
eran separados radicalmente de lo supralunar, lo inmu-
table, lo racional. Siendo éstas caracteristicassuperiores,
en naturaleza, con respecto de aquellas, las terrenales y,
aln mas, de lasinfernales. De aqui que Filotea categori-
camente sentencie:

"L astima que un tan gran entendimiento, de tal ma:
nerase abataalasraterasnoticiasde latierra, que no
desee penetrar lo que pasaend cielo;y yaque humil-
de d suelo, que no bae més abgjo, considerando o
gue pasaend infierno”.

Sor Filotea asume en su epistola las principales te-
sis profesadas por la oficialidad eclesial, procurando des-
nudar las posiciones heréticas externadas por Sor Juana

5 Firmadad 1 de marzo de 1691 pero publicada hasta 1700.

Inés de la Cruzy, quizasin darse cuenta, brindandole la
oportunidad para que ésta respondiera, anunciando una
nueva época epistémica e iniciando su sistematizacion
implicitamente.

En la introduccion a su respuestas, Sor Juana no
duda en afirmarse como inclinada por naturaleza a las
letrasy con claridad o sefida:

“... esque desde que me rayé la primeraluz de la ra-
z6n6, fue tan vehementey poderosa mi inclinacion
a las letras, que ni genas represiones -que las he
tenido muchas- ni propias reflga —que he hecho no
pocas- han bastado a que dge de seguir este natural
impulso que Dios pusoen mi (...) y sabe que he pedido
que apague la luz, pues lo demas sobra, seglin agu-
Nnos, en unamujer; y aun hay quien diga que dafid'.

B extracto anterior recuerda € iluminismo episte-
molégico agustiniano, en @ que la razén funciona gra-
cias alaintervencién iluminadora de Dios, por lo que €
conocimiento no esotracosaque un producto de ladivi-
nidad, antes que del ser humano, con voluntad propia o
con autodeterminacion.

Tales juicios resultan acordes con |os postulados de
Ordenes contemplativasy pias. Parecieraque, al iguai que
Santa Teresa de JesUs, San Juan de la Cruz y los profe-
tas de Israel, Sor Juana se siente obligada, por fuerzas
misticas, hacia laverdad y hacia la expresion verbal. Ella
estudia para contemplar, no paracompartir y menos aun
para ensefiar, asi, la razén de su estudio complace a las
jerarquias, € resto, magicamente se presenta como obra
de Dios.

No estade masindicar que su obraesmostrativa, poé-
ticay altamente socializadora, por |o que pareciera que su
momento laarrastraal gercicioracional, y queeloresulta
contradi ctorio con respecto de la posicion éticade su con-
texto histéricooficia y al discurso dominante.

En contradicciones se mueve Sor Juana. Por un lado,
su vocacion literaria 'y, por otro, € rol de mujer y de reli-
giosa que eran delimitados con claridad por la lglesia. Su
humanismo es producto de encrucijadas, de claustros y
prohibiciones constantes. Un mal paso en asuntos teols-
gicos seria causal de muerte, no habia contemplaciones
ni atenuantes. Por o tanto, su texto se lo debe descodifi-
car paraextraer lo implicito en él, sin conformarsecon lo
apariencial. Ellaestabaclaraen € asuntoy lo manifestd
al escribir:

6  Alinicio del T acdpite desu carta, Sor Juanaenfatiza esteasuntoal indicar: “.. digoqueno habia cumplidolostresarios de mi edad cuando
(...) meencendiyo de maneraen el deseode saber leer (...) y supeleer en tan breve tiempo...”



El humanismo en Sor Juana Inés de la Cruz

45

“... Yo no quiero ruido con d Santo Oficio, quesoy ig-
norantey tiemblode decir dguna proposicion maso-
nante o torcer la genuinainteigenciadeagun lugar.
Yo no estudio para escribir, N menos para ensefiar
(quefuera en mi desmedida soberbia), sino sdlo por
ve 9 con estudiar ignoro menos'.

Ad, Sor Juana fue hija de su época, pero dicho mo-
mento no fue uniforme ni homogéneo; por d contrario, y
por ser épocade transicion, resulto confuso y pluriforme.
Por tanto, paramayor precision, esvdido afirmar que esta
autora representa una vertiente de su época, la vertiente
masavanzaday cientifica, herederade nuevo pensamiento
filosdfico ddl renacimiento y dd barroco, como tal, oposi-
torade los Ultimos resabios medieval es, representados por
lajerarquiaeclesial, alacual debiarespetoy obediencia.

Ad, su obra, avanzada, resultaria necesariamentein-
cdmoday perjudicial para las esferas de poder religiosas,
por dos razones centrales. la una, referente al gercicio
libre del pensamiento; laotra, concerniente a su femini-
dad. Pensar sin plegarse a laverdad revelada, a la jerar-
quiay alatradicion, ciegas por natura, erainconveniente
y, ademaés, pensar desde el estatuto de mujer era doble-
menteinconveniente, masadn, quiza, imposible.

Recuérdeseque con d Renacimiento se reconceptua-
lizad puesto dd hombre en € cosmos, entendiendo a
éste, en tanto ser racional, como d centro de o existen-
te 'y, consecuentemente, dominador de la creacion. Asi-
mismo, comprenderlo en su composicion hilemorfica lo
relvindica, inclusive desde d punto de vista sensoria y
placentero, comenzando a dudarse de |la superioridad de
lavida contemplativa sobre laactiva7

Esta corriente humanistica del renacimiento tam-
bién pondera adecuadamente d vaor de las letras y
comprende la necesidad de que & hombre posea una for-
macion integral, en un proceso de auto-reconoci miento
como sujeto creador y transformador.

Dentro de tales concepciones, se proclamala libertad
delapersonahumanay secombate lasobreval oraciénreli-
giosa, preparéndosed terreno parapasar de lasoberaniade
Diosalasoberaniadel hombre o, anal ogamente planteado,
delasoberaniadelafealadelarazény d sentimiento, por
lo que lo eidéticoadquiere relevancia, asi comod placery
lasatisfaccion de las necesidades materiales.

Estos elementos humanisticos fueron terreno pro-
picio para que, por primeravez después de varios siglos

de oficididad neoplatdnica, la humanidad se preocupara
nuevamente, dejandoallended trascendentalismo religio-
so medieval, por los problemas mas humanos, trivialesy
cotidianos: d libre albedrio, € gercicio libre de la razon,
d placer y lasatisfaccion de las necesidadeshumanasy €

desarrollo dd conocimiento apartir delarealidad material

y con baseen lacertezadelainteligenciahumana.8

Un poco més tarde, ya en d siglo XVIII, funda-
mentalmente con d desarrollo de los planteamientos
tedricos de Descartes, Locke, Rousseau y otros, € hu-
manismo avanza con d asi Ilamado naturalismo, que
consistié en afirmar la esperanza en la razén y en su
expresion material por medio de la palabra. Se conside-
rélodiscursivoy lo racional como instrumentos princi-
pales para el dominio del hombre sobre la naturaleza y,
consecuentemente, garantizadores del mejoramiento de
lasociedad y del individuo.

Eneste momento, hay absolutaconfianzaen el triun-
fo de las ciencias y de la politica contractual, para lograr
d estado perfecto de ordenamiento y de conocimiento de
la humanidad. Se insiste en la tolerancia religiosay en
la libertad del pensamiento, por medio de lo cientifico,
lo filostfico y lo artistico. Se defiende € desarrollo del
individuo en|as dimensiones potenciales que le proveesu
natural ezaparticular.

Precisamente, es inmersa en este contexto de coor-
denadas, adversasunasy confusas otras, que produce Sor
JuanaInés su obra. Posadaen unagran disyuntiva, repre-
sentada por dos posiciones radicalmente distintas y exclu-
yente-entre §: ladel nuevo humanismo, d renacentista,
naturalistay mecanicista, o ladd humanismo liberal que,
ensu sentidooficia, no eraotra cosague un teocentrismo
oficializado e inquisidor, segln yase ha advertido.

SOBRE EL HUMANISMO DE SOR JUANA:
A MODO DE INTERPRETACION.

Nuestra tesis es simple: Sor Juana Inés de la Cruz,
sustentando argumentaciones de estilo medieva, repre-
senta d humanismo mas avanzado de su época, pero su
gercicio se pierde en d compromiso de la fe; no por su
voluntad, sino por mandato oficia, por amenazas exis-
tenciales y porque su discurso no podia dedlindarse de
tales requerimientos, por cuanto hubiera estado alin mas
relegadoalamarginalidad.9

7  Seutilizae conceptohombrey no d de ser humano, con € Unico objetivo de ser fid con d momento histérico a que se hace referencia.

Arislételes, lograndose cierto auge del quehacer cientifico.

Esvélidosefialar que losesfuerzos en este sentido se evidencian también en d siglo X111, por ejemplo, cuando & Dr. Angélico” cristianiza” a

Paz: 1985, dedicaun extenso andlisissobre"H asedio" (Pag. 566-581) sufrido por Sor Juana, también esimportante realizar lalecturade este

apartado para comprender | as presiones y situaciones que debid vivir ella.
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Queda claro en la respuesta que le brinda Sor Juana
a Filotea que la intencion ulterior consistia en alcanzar
la cumbre de la sagrada teologia, 1o que coincide con la
expectativa del medievo, pero la novedad radica no en
e fin, sino en € medio. Laaproximacion la lograria por
medio de las ciencias y las artes humanas. He aqui un
primer rasgo de humanismo. Se refiere a él haciendo cita
explicita a: La ldgica, la retorica, lafisica, la misica, la
aritmética, la geometria, la arquitectura, la historia, la
erudicion y laastrologia.

Atras habia quedado € pensamiento feudal unilineal
y teologizante. Se atisba la necesidad de la vision enci-
clopédica, hoy Ilamada holistica. Sor Juana comprendia
la necesidad del desarrollo cientifico integral, solo asi se
podrian alcanzar las alturas teoldgicas, 0 sea, desde €
sustrato material e histérico, partiendo del juego coti-
dianoy de la experimentacién sensorial. En este sentido
indicalo siguiente:

“... aungue no estudiaba en libros, estudiaba en to-
das las cosas que Dics cri6, srviéndomeédlas ce las
letras, y d de libro de toda esta maguina universal.
Nedaveiasin reflga; nada oia sin consideracion, aun
en las cosas mas menudasy material es: porgue como
una hey criatura, por bga que sea, en gue no e co-
nozcad me fecit Deus, no hay algunaque no paame
d entendimiento, S se consideracomo se debe'’.

De alguna manera, nuestra autora retoma, interdis-
cursivamente, |as ensefianzas del humanismo naturalis-
tay mecanicistade su época, en especial € representado
por Descartes, quien a laletra sefiala asuntos profunda-
mente andlogos, al escribir en & Discurso del Méodo, 7,
losiguiente:

“... abandoné e estudio de los libros, y decididoa no
buscar més ciencia que la que en mi mismo o en d
gran libro dd mundo pudiera encontrar (...) Después
de algunos afios de estudio en d libro dd mundo,
adopté un dia la resolucion de estudiar en mi mismo
y de emplear todas mis fuerzas espiritualesen eegir
los caminos que debiaseguir'”.

También, este autor francés, insiste en subrayar €
mecanicismo naturalista cuando, por ejemplo, se refie-
re al cuerpo del ser humano describiéndolo como una
"méquina compuesta’ (Meditaciones, VI); calificativo
gue también se utiliza cuando hace referencia al mundo
exterior nombrado como res extensa.

Sor Juana, en la adquisicién de su conocimiento,
también resultd sustentada en ella misma, toda vez que
confiesa haber sido autodidacta, quizas para no perjudi-
car a pensadores contemporaneosadla:

"Valvi (mal dije pues nunca cesé): prosegui, digo, ala
estudiosatarea (que para mi era descanso en todos
los ratos que sobraban ami obligacién) deleer y més
leer, de estudiar y més estudiar, Sin mas maestro que
los mismoslibros'.

Cientifico y naturalista son dos rasgos del humanis-
mo implicito en laobradelareligiosay, segun se advirtio
en d apartado anterior, dichas cualidades, asi como €l
mecanicismo, eran propias del humanismo contextual de
aquel momento.

H sustento filosofico de tales posiciones humanisti-
cas se apoya en un antropocentrismo intelectual. Al ser
humano se lo ha re-descubierto en € renacimientoy selo
entiende como unarescogitans, COMO Una cosa pensante,
ubicadaen mediode laresextensa. Laconfluencia de am-
bos niveles sustanciales permite que la cosa pensante se
aproxime metddi camente alacosaextensa, al mundo dela
extension. Tal aproximacion, que implica unaaprehensién
epistemol égica por parte dd sujeto pensante, es certera,
todavez que parte dd sentido comun (o buen sentido) y
éste se lo entiende, con Montaigne y Descartes, como "la
cosamgor digribuida (por Dios) en @ mundo”.10

Existe certeza absoluta en la posibilidad cientificade
comprender y estudiar racional mente lanaturaleza. Con-
fianzaen la posibilidad de extraer lasabiduriadel mundo
mismo, con base en los dotes intelectuales de la huma-
nidad, ya que los secretos mas importantesy las verda-
des mas significativas estaban contenidas en lo natural
y resultaban inteligibles. Con Aristételes, por medio de
la cristianizacion efectuada por Tomés de Aquino, se su-
pera las tesis agustinianas neoplaténicas, profesadas por
laoficiaidad eclesial, pero insuficientes para responder a
las inquietudes cientificas de los espiritus mas inquietos
de aguel momento, entre los que se encontraba el de Sor
Juana Inés.

El marco epistemolégico que sustenta este huma-
nismo es novedoso en doble via: se parte de supuestos
tedricos y filosdficos que rompen con lo inmediato me-
dieval, y se gjercita desde un genuino y autéctono que-
hacer americano. La preocupacion identitaria encuentra
terreno fértil:

10  EnespecificoDescartes sefiala:"El buen sentido esla cosa mejor repartidade mundo, ues cada uno piensaestar tan bien provisto deél que
aun aquellos que son mas dificiles de contentar en todolo demas, no acostumbrana desear mas dd quetienen.” Discursodel método, /.
Mientrasgue Montaigneescribidal respecto: "Detodolo quela naturalezadioal hombre, lo distribuidocon mésjusticiaesd juicio (osenti-
do), porgueni un solo hombreesta descontentocon lo quele ha tocadode tanto como podia haber recibido”. Sobrela presuncion. Ensayos,

2° parte, cap. 17.
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"De este modo, Sor Juana subvierte el problemadd
conocimiento, planteando practicas cognoscitivas
gue son gienasd espacio europeo, y sobre las cuaes
esta nueva subjetividad criolla reclama una especie
dedominio caba. No obstante,esta estrategiano dga
de ser problematica, pues predominaen ella unaten-
dencia reduccionista de | as otras subjetividadesame-
ricanas gue todavia se representan desde una vision
bastante jerdrquica de la diferencid’. (Martinez-San
Migud, 1999: 15)

Ademés, es fé&cil observar otro e emento novedoso en
& humanismo de Sor Juana, aunque lo plantea de mane-
raingenua e incipiente, sin lograr desarrollos ulteriores.
Hacemos referenciaa las protonociones de género, con lo
cual trasciendetodas lastesis modernasoficialese, impli-
citamente, cuestiona la subjetividad cartesiana. En este
sentido, su respuesta logra e climax cuando escribe:

“... pero sefiora ¢qué podemos saber las mujeressino
filosofias de cocina? Bien dijo Lupercio Leonardo,
gue bien s puede filosofer y aderezar la cena. Y yo
sudo decir viendo estas cosillas: S Arigtételeshubie-
< guisado, mucho mds hubieraescrito”.

Lareligiosaes clara en sus afirmaciones, revalorael
papd cotidiano asignado a rol de la mujer y, en forma
satiricay discreta, insiste que desde ahi se puede hacer
filosofiay dela mejor. Consecuentemente, €l pensamien-
to comprendido como medio para alcanzar la sabiduria
no le esta prohibido ni siquiera a la mujer tradicional,
toda vez que su quehacer existencial la invita a pensar.
B universalismo antropocéntrico prevé una de sus mas
altasdimensiones, pero tendra que esperar hasta e siglo
XX para que se lo desarrolle cabalmente; sin embargo,
por laafirmacion transcrita anteriormente ha permitido
aagunos estudiosos considerarlacomo la primera femi-
nista latinoamericana.l1

En este sentido, sefialamos antes que precisamente
Sor Juanasientalabase paralatrascendencia de lasubje-
tividad cartesiana, resituando modos de saber margina-
les, por medio de o cual se confirman elementos propios
de un humanismo holistico y contemporaneo:

"Unavez que e logracuestionar efectivamentela no-
cién dd sujetoraciond y auténomo, es poshle captar
los modos alternativosdel saber que se proponen en
agunos de [lostextos de Sor Juana] sSin asumir una
perspectiva jerarquicay teleoldgica sobre la consti-
tucién de un sujeto epistemol6gico necesariamente
moderno. En este sentidolos textosde Sor Juana po-
drian dialogar con las nociones mas contemporaneas

Oe lo que Haraway denomina saberes Situados, o 1o
gue Foucault denomina como saberes Subyudados'.
(Martinez-SanMigud, 1999: 49-50)

A MODO DE SiNTESIS.

En una primera sintesis, se puede afirmar, con base
en las reflexionesanteriores, que Sor Juana profesaun hu-
manismo que posee los siguientes rasgos como esenciaes:
Naturalista, racionalista, mecanicista, autoctonoy posicion
de género apenas insinuada pero potencialmente de ruptu-
ra. Lacosmovisién general sevesustentada por € antropo-
centrismo novedoso de su épocay por lareconquista de la
libertad en todos sus niveles desde & ser-mujer-americang;
selalimitapor lasdirectrices oficidesdd catolicismoy por
d barbarismo espariol trasladadoa Méxicoen su época.

Pero estas tesis humanisticas, que desde la perspec-
tiva posmoderna llenan de gran optimismo, no calzaron
con la oficialidad religiosa con que tenia que lidiar Sor
Juana, todavez que, por razones politicas y por tesis ca-
ducas, se continué midiendoy viviendo d desarrollo his-
torico desde  medievalismo mas limitante.

Por su parte, las elites religiosassuperiores, en su ma-
yoria, resultaron androcéntricas y agustinianas, compren-
diendo como peligrosas las tesis de |a religiosa, toda vez
guese sustentaban en un discreto feminismoy, lo masevi-
dente, en orientaciones cientificasamenazantes del, para
entonces, fragil teocentrismo vertical y oficializado.

Nacia un nuevo mundo, con Sor Juana entre sus li-
deres latinoamericanos, pero € intento oficial para abor-
tarlo fue permanente y se valié de los mas lamentables
recursos prohibitivos.

Sor Juana sufre de censura y € Santo Oficio, por
medio dd Arzobispo de México y otras autoridades, la
coacciona para que silencie su obray no estudie mas. A
lo largo de la carta objeto de nuestro andlisis, se puede
observar estalatente amenaza de laque nosolo tuvo con-
cienciasino ademas se pronunci6 de estaforma:

"Una vez lo consiguieron con una prelada muy santa
y muy candida que crey6 que d estudio era cosa de
Inquisiciény me mandd que no estudiase. Yo la obe-
deci (unostres meses duré d poder dla mandar) en
cuantoa no tomar libro, que en cuantoa no estudiar
absolutamente, como no cae debgo de mi potestad
no lo pude hecer.”

Esta situacion le generé a sor Juana Inés grandes
molestias pues, en su concepcion antropoldgica e ser

11 Entessandlogas la precedieron Santa Teesde JeISy Maria Zayes literatas castellanas que plantearon los primeros elementos para una

nueva concepcion de genero. Léeea Calvo: 1994,
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humano se lo comprende como dotado de entendimiento
y, por tanto, orientado hacia la sabiduria por naturaleza,
segln ya se ha indicado. Ella no podria renunciar al es-
tudio, alaciencia ni a ningun otro principio de su huma-
nismo, No porque no quisiera, sino porqueno leesdablea
ser humano alguno la capacidad de auto-negarse, en tan
dréstica contradiccion con la obra divina. Esto lo hace
patente cuando escribe:

""Pero todo hasido acercarme masa fuego ce la per-
secucion, al crisol dd tormento, y hasido con tal ex-
tremo que han llegado asolicitar que se me prohiba
d estudio”.

Lareligiosaargumentatodo lo que puede en su favor
einclusive, apelando alaautoridad del Dr. Arce, transcri-
be unacita de sumaimportancia para su cometido:

“.. d leer plblicamente en las cétedras y predicar
en los pulpitos no es licito a las mujeres; pero que d
estudiar, escribir y ensefiar privadamente no sélo les
es licito, pero muy provechosoy Util; clara esta que
esto no se debe entender con todas, sino con ague-
llas a quienes hubiere Dics dotado de especid virtud
y prudenciay que fueran muy proyectasy eruditasy
tuvieren d talento y requisitos necesarios para tan
sagrado empleo”.

Arce es claro a no contradecir @ Santo Oficio. La
lectio, 0 sea, la lectura técnica de las sagradas escritu-
ras o, en tiempos medievales, de las Sentencias de Pedro
Lombardo, erafuncion exclusivade hombres preparados
paraello, mas nunca de mujeres. Sin embargo, aparte de
estafuncion oficial y delimitada, las mujeres, divinamen-
te provistas para hacerlo y segln interpretacién de avan-
zada para aguel momento, si podrian estudiar, escribir
einclusive ensefiar por laescritura, no dictando catedra.

Paralaépocade Sor Juanad Santo Oficio, instalado
en México desdefinalesddl siglo XVI, ya no decapitaba ni
guemaba en la hoguera, sin embargo, utilizaba grandes
estrategias silenciadoras, especialmente dirigidas a lo-
grar lasancion publicay € escarnio social. Loslibros he-
rético-eran quemados y las acciones catalogadas como
tales eran objeto de sentencias que obligaban a la renun-
cia perpetua hacia talesinclinaciones.

Mas que censura, por medio de la coercion ideolo-
gizadoray € manejo delaculpay € temor, laoficialidad
lograba, algo peor, laautocensura. Es precisamente ésta
laactitud que asume nuestraautoraen sus Ultimos afios
devida

El humanismo de Juana de Asbaje se ve asi coacta-
do y reprimido. Por razones de fe caducay en grandes
conflictos de lealtad y represiones, ella se ve obligada a
desnaturalizar su quehacer cientifico, fiel representante
de las actitudes més caracteristicas de su momento.

Entonces, ademas de |os rasgos yacitados, € huma-
nismo de Sor Juana posee dos mas: lacensuracficial y la
autocensura. Estos triunfarian en lo inmediato y por la
oficialidad, pero € abono parala germinacion dd nuevo
humanismo estaba dado, no podria esperar mucho mas;
la misién de Juana Inés fue trascendental humanistica-
mente hablando.
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