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Estigmas
y emblemas.

La constitucion de identidades juveniles
en condiciones de pobreza

RESUMEN

Las personas jévenes que habitan en condiciones de pobreza son objeto de una serie de
estigmatizaciones particulares: el lugar de residencia, ser pobres, pasar el tiempo de ocio en una
esquina, formar parte de una barra, la vagancia y la pertenencia religiosa, entre otras.

El articulo analiza cdmo los jévenes responden a esas estigmatizaciones trasladandolas a otras
poblaciones, ocultandolas o convirtiéndolas en emblemas, y, por tanto, en recursos simbdlicos
sobre los que construyen sus identidades y les permiten afrontar la sobrevivencia en entornos
urbanos caracterizados por las deficientes condiciones de vivienda, la dificultad de acceso al
trabajo y la educacion, la inseguridad, la violencia y los miedos.

Palabras claves: Palabras clave: identidades, juventud, pobreza, vivencia subjetiva de la pobreza, estigmas,
emblemas.

ABSTRACT
Young people that live in poverty are the object of a series of stigmatizations in particular: place of residen-
ce, being poor, spending their leisure time on a corner in the street, being part of a gang, vagrancy and
religious affiliation, among others.
This article analyses how youth respond to these stigmata by translating them to other groups, concei-
ving them or transforming them into emblems, and, therefore, into symbolic resources upon which their
identities are built and allow youth to face survival in urban surroundings characterized by deficient housing
conditions, a difficulty in access to employment and education, public insecurity, violence and fears.

Keywords: identities, youth, poverty, subjective living of poverty, stigmas, emblems

La pobreza es una condicién endémica e indignante que afecta a buena parte
de la poblacién de Costa Rica.

En tanto carencia de capacidades, que afecta a mas del 20% de la poblacién
(Programa Estado de la Nacion, 2007), entre las y los jévenes se manifiesta como
condicion objetivable de vida: abandono del sistema educativo, condiciones de
vivienda y alimentacion deficientes, dificultad de acceso a sistemas de salud que
satisfagan sus necesidades particulares, carencia de espacio de recreacién (Consejo
de la Persona Joven, 2008) y menores ingresos. Asi, en consonancia con la pobreza,
existe en el pais una alta desigualdad: el ingreso per capita de los hogares mas
acaudalados es veinte veces mayor que el ingreso por persona de los hogares con
Menos recursos.



92

Revista Herencia Vol. 21 (2), 2008

Pero la pobreza también tiene una dimensién subjetiva. Como vivencia
subjetiva, entrelosjovenes urbanosse manifiestaenformade estigmatizaciones
ymiedos, loscuales, enconjunto conlatransformacion de esasestigmatizaciones
en emblemas, y los miedos en esperanzas, constituyen nucleos centrales sobre
los cuales las personas jovenes construyen sus identidades.

Se asume que los sujetos perciben en carne propia las amenazas producidas
por la modernidad, particularmente la ruptura de las fuentes de significado
colectivas y especificas de grupo, tales como la tradicion y la familia que,
anteriormente, daban forma a las certezas. Esta pérdida de certezas no es un
simple telén de fondo sino un elemento constitutivo de las apuestas simbolicas
e identitarias que los sujetos hacen.

La comprensién del mundo se complejiza con procesos de territorializacion-
desterritorializacion en los que participan no solo los medios de comunicacion,
lanzados ahora en escala global sino, también, nuevas formas de habitar las
ciudades, que se construyen sobre la base de la segregacion fisica y simbélica
del entorno urbano, las cuales dan cuenta de la creciente desigualdad que
provoca la pobreza.

Este articulo se basa en el trabajo de campo que incluyé la observacion
etnografica durante seis meses, asi como la realizacién de entrevistas
semiestructuradas individuales y grupales en dos grupalidades juveniles. La
primera de estas grupalidades se trata de la “célula” de una iglesia Pentecostal’
con una activa participacion juvenil en diversas actividades, tales como: escuela
formativa, reuniones semanales de célula, servicios religiosos con una estética
musical muy juvenil, reuniones mensuales de “red” (de todas las generaciones
y células) y otras actividades lddicas con caracter religioso. A esta grupalidad
se le denomina grupo de jovenes en el tiempo institucionalizado.

La segunda grupalidad es un grupo de jovenes de la misma localidad,
quienes, noche a noche, se relinen en una esquina de esta comunidad urbana
marginal y, desde ahi, gestionan la utilizacién de su tiempo libre como puedan:
fumando, jugando y cantando en la esquina, buscando alguna casa dénde
jugar con un viejo Play Station, u organizando caminatas en grupo por el
barrio, las cuales les permita poner en escena su fuerza como grupalidad y les
garantice seguridad. A este grupo de jovenes se le denomina grupo de jévenes
en tiempo no institucionalizado.

La referencia a tiempo institucionalizado y tiempo no institucionalizado es
una descripcion de caracter metodoloégico, tomada desde el punto de vistade la
observadora externa pues, en la realidad, se trata de un solo sujeto de estudio:
jovenes en condicion de pobreza urbana que viven en Rincén Grande de Pavas
y que son abordados desde dos tipos de practicas organizativas. Aunque esas
practicas son, a menudo, contrastantes en sus dindmicas especificas, rutinas
permisos y prohibiciones, ambas forman parte de las respuestas de las y los
jovenes a un mismo contexto caracterizado por la falta de otras opciones para
el uso del tiempo libre. En ese sentido, la esquina, en su complejidad espacial,
y la iglesia, en su complejidad organizativa, hacen parte de las adaptaciones
para su uso.

Cabe destacar que, segln la Primera Encuesta de Juventud (2008), el 24,6%
de las personas jovenes participan en un grupo religioso, con un saldo a favor
de las mujeres (26% de participantes femeninas contra 23,2% de participacién
masculina), mientras que la participacién en las organizaciones deportivas
claramente favorece a los hombres, en donde se reporta un 34,6% de hombres
quienes participan en grupos deportivos, contra apenas un 9,2% de parte de
las mujeres.
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La mediacion de la identidad

Desde la perspectiva sociocultural, en su acepcion mas general, las identidades
sociales se refieren a la percepciéon de un “nosotros” relativamente homogéneo, en
contraposicion con “los otros”, con base en atributos, marcas o rasgos distintivos,
subjetivamente seleccionados y valorizados que, a la vez, funcionan como simbolos
que delimitan el espacio de la “mismidad identitaria” (Giménez, 1994:170).

Las identidades denotan la membresia del sujeto con respecto a uno o varios
grupos mediante un proceso de identificacién que es realizado a partir de la
seleccion de similitudes y diferencias. Desde esta perspectiva, la identidad solo tiene
existencia en relacion con el otro, es decir, en el marco de una situacion relacional
en que los sujetos seleccionan marcas de identidad que pueden ser de caracter
espacial o ritual. Lo importante es que los miembros compartan una comunidad
de sentido (percepcién de unidad, en términos de Melluci) es decir, la participacién
de un dominio simbdlico comun. A ello se refiere Giménez (2002) como repertorios
culturales interiorizados, los cuales estarian compuestos por representaciones,
valores y simbolos.

A partir de esa comunioén, los actores sociales, individuales o colectivos, tratarian
de trazar fronteras que los distingan de otros actores en una situacién determinada
dentro de un espacio histéricamente especifico y socialmente estructurado,
poniendo en relieve las diferencias entre los que participan o no de una adscripcién
identitaria (reconocerse y ser reconocidos, para Melluci) (Giménez, 2002).

En este sentido, las identidades, en tanto construcciones sociales, se realizan al
interior de marcos sociales que definen la posicion de los actores y, por lo mismo,
“orientan sus representaciones y acciones”. Por consiguiente, no estd determinada
por factores totalmente objetivos ni dependen totalmente de la subjetividad de los
agentes sociales.

Asi, una de las potencialidades que la identidad posee para los grupos sociales
es de caracter estratégico, en tanto es un elemento co-constitutivo de un proyecto
politico. Pero no es que la acciéon sea un reflejo de la identidad, sino que la identidad
es una mediacion de la accion.

Concepto de estigma

En el sentido que propone Goffman (1998), el concepto de “estigma” se refiere
a un atributo que resulta desacreditador para el sujeto que lo porta, también hace
referencia a los signos corporales con los cuales se exhibe algo malo o poco habitual
en el estatus moral de quien lo presenta.

Agregamos que se trata de una circunstancia que menoscaba la reputacién o la
famay que, en ultima instancia, produce el desprestigio del portador. El medio social
establece las categorias de personas que en él se pueden encontrar o a quienes se
les puede adjudicar. Por ello, frente a un desconocido se puede percibir un atributo
que lo vuelve diferente de los demas, y lo convierte en alguien de alguna forma
despreciable. Un atributo de esa naturaleza es un estigma; constituye una forma
de explicar y de dar cuenta de su inferioridad y del peligro que representa esa
persona.

En relacion con la identidad, los estigmas devienen rasgos identitarios
heteroatribuidos a las personas jovenes y formarian parte del panico moral que, a
menudo, acompafa a las diversas formas de agrupacion juvenil.

Goffman (1998) establece laexistenciadetrestiposde estigma: lasmalformaciones
fisicas; los defectos del caracter del individuo, como son la falta de voluntad,
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pasiones tiranicas o antinaturales, creencias falsas y rigidas o la deshonestidad; los
estigmas tribales de la raza, la nacién y la religién, susceptibles de ser transmitidos
por herencia y contaminar por igual a todos los miembros de una familia.

Los estigmas que se analizan en este trabajo, adjudicados por diferentes agentes
a los y las jovenes de Rincon Grande de Pavas, se refieren a estos dos ultimos tipos.
Por una parte, se destacan los estigmas del lugar de habitacién, que asignan a los
y las jovenes las caracteristicas de delincuentes, adictos(as) a las drogas, vagos(as)
y que adquieren diferentes particularidades para esta poblacién en el tiempo
institucionalizado y en el no institucionalizado. Por otra parte, se encuentran los
estigmas de religién, que se adjudican a la juventud por su participacion en la
iglesia.

Frente a la estigmatizacion, los sujetos pueden responder de diversas maneras:
tender a sostener la creencia de que son iguales que los demds y que, de alguna
manera, esto conduce a su aceptacién; intentar corregir su condicion en forma
indirecta, esforzandose en areas de actividad comuinmente inaccesibles para quien
posea su defecto; o pueden aislarse.

Cuando la diferencia de una persona no se revela de inmediato y no se tiene
de ella un conocimiento previo, no se trata de un desacreditado, sino de un
desacreditable. En ese caso, el sujeto que posee el estigma puede recurrir al manejo
de informacién para enfrentarlo, recurriendo, para ello, a diversas técnicas que le
permitan manejar informacién sobre si mismos. Goffman (1998) menciona varias:

M el ocultamiento, que consiste en borrar signos que han llegado a ser sim-
bolos de estigma; simultaneamente se puede recurrir al uso de desiden-
tificadores.

Bl presentar los signos de su defecto estigmatizante como signos de otro
atributo cuyo significado, como estigma, sea menor.

B manejar los riesgos dividiendo al mundo en dos partes: un grupo grande
al que no le cuenta nada, y otro pequeno, al que le cuenta todo y en cuya
ayuda confia.

H aquellos que estan dispuestos a admitir la posesién de un estigma pue-
den hacer un gran esfuerzo para que no se destaque demasiado o, por el
contrario, llegar a portarlo como una insignia, como un emblema.

Se parte del supuesto de que los y las jévenes no solo manejan estrategias de
ocultamiento, de manejo de riesgos, sino que la pertenencia a ambas grupalidades
juveniles hace parte de una estrategia coherente para enfrentar, en términos
discursivos y practicos, las estigmatizaciones de que son objeto y que tienen su origen,
principalmente, en su condicidon de jévenes habitantes de un contexto de pobreza.

Emblemas o la escenificacion de las identidades

Las instituciones en general realizan practicas de identificacién de los actores
sociales con base en el reconocimiento de la existencia de actores sociales legitimos o
no, asi, aplican etiquetas reductivas a las minorias, culturas emergentes o extranjeros
quienes habitan en sus territorios (Gimenes, 1994).

Frente a esta practica de heteroatribucion identitaria, el esfuerzo de las
grupalidades juveniles se orienta a reapropiarse de los medios para definir, segun



Revista Herencia Vol. 21 (2), 2008

sus propios criterios, su identidad. Tratan de transformar esa identidad atribuida, a
menudo de caracter negativo, en una identidad positiva, lo cual coloca el acento
en la capacidad de variacién, reacomodamiento, modulacién y manipulacién de las
identidades.

Asi, las estrategias identitarias implican que los actores disponen de recursos y
de un campo de maniobra, en funcién de la percepcion de su situacion; no implica
que sean completamente libres para definir su identidad pero, considerando la
situacién estructural, social y las relaciones con otros grupos, pueden hacer uso de
estos.

Uno de estos recursos, como se mencionaba anteriormente, es el ocultamiento
paraescapar aladiscriminacion o facilitar procesos de resurgencia o recomposiciones
identitarias (Gimenes, 2002).

La espectacularidad, la capacidad de representacién en términos de Bourdieu
(1990), es otro de esos recursos, en tanto caracteristica que es capaz de mover y
generar sensaciones y afectos, y es una de las particularidades de las identidades.
Se trata de una estrategia por medio de la cual “el grupo practico, virtual, ignorado
o reprimido se torna visible y manifiesto para los demas grupos y para si mismo” y
revela su existencia en tanto que grupo conocido y reconocido.

Asi, los rasgos y los criterios identificadores funcionan, desde el momento
en que son identificados, como emblemas, estigmas y, también, como poderes.
Esas representaciones simbolicas, afirma Bourdieu (1990), por mas negativas que
pudieran ser, son susceptibles de ser utilizadas estratégicamente en funcién de los
intereses materiales y simbolicos del portador, como forma de manipulacién de las
imagenes mentales sobre la propia identidad.

Reguillo (1994) propone que uno de los dilemas de la puesta en escena de las
identidades consiste en la posibilidad-imposibilidad de trascender las formas de
autopresentacion y de heteropercepcion.

En la autopresentacion, agotar los recursos dramaturgicos de la puesta en escena
que son capaces de producir verosimilitud; por el otro lado, el otro-complice-testigo,
necesario para que la escena pueda ser decodificada, “pone a funcionar un saber
de fondo culturalmente adquirido, que puede también agotar la percepcion de la
identidad en el juego de las formas con el que ha sido presentada”.

Asi, la comunicabilidad de la identidad se juega en la forma, pero no la agota.
Su enorme plasticidad puede eclipsar los contenidos o su elasticidad puede hacer
aparecer como contradictorios los elementos que coexisten en una identidad
e, incluso, la forma puede quedar convertida, en si misma, en un fondo o en un
contenido, haciendo de la dramatizacién de la identidad, del recurso del emblema,
el proyecto mismo.

La puesta en escena, la dramaturgia, la escenificacién son formas de
representacion de las identidades mediante las cuales las grupalidades hacen el
esfuerzo por tornarse visibles y revelar su existencia, marcar su lugar en el mundo,
en tanto grupo conocido y reconocido.

Ser joven y vivir en la pobreza

La condicién de pobreza entre las y los jovenes implica la adjudicacién de
estigmatizaciones particulares. La poblaciéon juvenil de Rincén Grande de Pavas es
estigmatizada por las personas adultas y los coetaneos que viven en esa comunidad
y fuera de ella; se trata de una triple condiciéon estigmatizante que se forja en la
doble condicion de ser jévenes, habitantes de un barrio pobre que, simultaneamente,
tiene la particularidad de tener un importante nivel protagonismo en los medios de
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comunicacion por diversos hechos relacionados con la inseguridad y con encuentros
violentos que, en el pasado, se presentaron entre grupos de jévenes entre siy con la
policia.

Vivir en Rincon Grande de Pavas:
entre el ocultamiento y el emblema

El vivir en Pavas, en Rincén Grande de Pavas, es causa de estigmatizacién para hombres
y para mujeres y los y las jovenes contactados en el tiempo libre institucionalizado.

Por igual, la mayoria de los y las jévenes en la esquina y en la célula tienen una historia
gue contar relacionada con comparieros y compafieras de colegio, personas amigas o
familiares quien no son de Rincén Grande de Pavas; relaciones de noviazgo ensombrecidas
y trabajos que no les fueron dados por esa estigmatizacion.

El estigma que se les adjudica esta relacionado directamente con la fama que tiene el
lugar de ser altamente peligroso: “creen que porque uno es de este barrio ya va a asaltar
a alguien”, se queja Alejo.

Entrevistadora: ¢/Qué les dicen a ustedes, cuando ustedes dicen
que son de Lomas?
Richard: Diay, yo creo que guardan las cosas.
Luis: “Tenga cuidado con ese mae, porque o sino lo asaltan”, eso es
lo que dicen.
Todos: iSi, si, si!
Richard: Porque dicen que aqui hay un poco de lacras y que no sé qué...
Mishi: Siaqui hay un poco de lacras y un poco de drogadictos.
Gabriel: Un poco de marigdanos.
Rafael: jQue guarden todo! (risas).
Antonio: O sea, a veces no dicen nada, nada mas se nos quedan viendo

asi como con cara de, de, de sorprendidos, de asustados.
Richard: En los campamentos guardan los bolsos a veces.

Pepe: jUsted debe de ser una ratota y ya, una ratal, le empiezan a
decir a uno ¢ya?

Jerry: Le empiezan a preguntar cdmo es uno en el barrio... si es una
ratilla o es mas o menillos... si se para en la esquina, entonces
ya, jqué miedo!

Las experiencias de estigmatizacion abarca diversas experiencias:

Pedro: La gente piensa, “Huy vea, él vive en Pavas, jcuidado me roba!”. Y ahora
toda la gente piensa que uno es igual que la gente de Pavas, que uno roba, una
vara asi. Si uno ve una gdila nueva, que le gusta, y ella vive ahi, en Belén, y ella
pregunta, ;ddnde usted vive? En Pavas, en Lomas. jHay que miedo! jSeguro us-
ted es un maleante! O sea, la gente piensa una vara asi, que aqui, Lomas y Pavas,
es una vara jya?, grave.
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Uno de los casos que mas causa conmociéon es cuando el lugar de residencia
se interpone como una dificultad para obtener empleos, como afirman muchos
de ellos.

Alejo: ... porque como tiene fama muy mala Pavas, entonces
cuesta mucho que le den trabajo a uno.

Enrevistadora: ;Qué te dicen?

Alejo: Nada mas dicen que lo llaman a uno pero no lo llaman
por la misma causa.

Entrevistadora: ¢Vos creés que tiene que ver con el lugar donde vivis?

Alejo: Clarén que si, porque creen que uno es un maliatdon
igual que ellos... por eso cuesta mucho, mds uno que
es menor (de edad). Entonces creen que uno va a estar
robdndose las cosas ahi.

La percepcién que tienen es que al tratar de encontrar un trabajo los
patronos se lo dan primero a las personas que son de otros lugares, antes que
a alguien de Rincén Grande de Pavas.

Las fuentes estigmatizantes son el mundo joven y el adulto. En muchos casos,
cuando es lanzado de frente, es enfrentado en forma directa: los muchachos
de ambas grupalidades responden afirmando que su barrio no se diferencia
mucho de otros.

El ocultamiento es otra de las estrategias de enfrentamiento del estigma.
En este caso, se oculta el verdadero lugar de residencia o afirman que son de
Pavas, sin especificar el lugar exacto.

Ante los cuestionamientos por residir en Rincon Grande de Pavas responden
en forma directa de varias maneras. Una de ellas es asegurando que todo lugar
es igual: “lacras hay en todo lugar”, asevera Cisco, mientras que Walter afirma
que “hay problemillas y todo, pero nombres, como todo lugar”.

Wilma:... la gente me dice “huy, ese lugar es feo, ahi siempre hay plei-
tos y siempre sale en las noticias” y entonces, yo les digo que, diay, que
si es feo, pero eso es cada persona, que le gusta estar ahi de pleitera
y todo... y diay, que en todos lados hay pleitos, diay, no solo aqui...
porque aqui en Pavas hay mucha gente rara, los famosos polacos, por
eso es que estd la mala fama de este lugar, por los pleitos y de todo;
porque siempre hay... ha habido paros y todo eso y siempre quiebran
los vidrios de mds de una casa, y entonces por eso me dicen eso, que
“qué feo vivir aqui”...

Como una medida importante, los y las jovenes aceptan el estigma que pesa
sobre su comunidad, pero se defienden aclarando que son solo algunas de las
personas o algunas de las acciones que realiza la gente responsables de que
se haya generado. En este caso, varios de los muchachos mencionaron que las
huelgas o los paros que ha habido en esa localidad son los responsables de
esa mala imagen que se ha formado y que, por otra parte, la delincuencia esté
delimitada solo a ciertos grupos y zonas.
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Sin embargo, en otros espacios, cuando el tratamiento es entre pares,
los y las jovenes tienden a utilizar el lugar de residencia como un emblema.
Entonces, el estigma de ser de Pavas juega a favor. Afirma Richard que en
los campamentos organizados por el Instituto Costarricense del Deporte y
la Recreacion (ICODER), a los que varias personas jovenes de la esquina han
asistido, el decir que viven en Pavas garantiza “nadie se mete con uno”, o
como dice Jerry:

cuando se ponian a vacilarme, me decia un mae, no, yo con ese mae no
me meto. El mae es de Pavas y la vara, lo decia asi, como diciendo: lo
respeto porque es de Pavas.

Lo mismo sucede cuando la poblacién hace referencias territoriales a La
Carpio, comunidad vecina, o cuando visitan en grupo San José Centro.

No somos pobres

Los jovenes de Rincén Grande de Pavas, pertenezcan o no a la iglesia o al
tiempo institucionalizado, rechazan la condicién estigmatizante que significa
ser pobre.

Frente a la pobreza, se enfrenta la pertenencia a la clase media. Las y los
jovenes tienen un conocimiento cercano de esta condiciéon que, en forma
detallada, relacionan con la dificultad de adquirir comida, contar con vivienda
digna y dinero para comprar ropa.

Muchos de ellos y ellas tienen una experiencia cercana de la pobreza. Para
Wilma, se traduce en dificultades y en conflictos familiares que se disipan,
aunque sea en forma temporal, con el ingreso de dinero.

Wilma: ... casi siempre hay pleitos, porque hay uno (hermano) que era...
drogadicto...Y mi mama siempre se estresa, y siempre anda de malas,
y regafa a todo el mundo (...) ahi hay un pleito casi siempre... Casi
siempre cuando hay plata, ya todo el mundo esta feliz. Hay veces que
también, porque no hay plata, entonces hay muchos pleitos por eso,
porque mi mama es la que tiene que ver.... Vea, hay tres que trabajan:
tres hombres que trabajan, y mi mama trabaja, entonces entre ellos tie-
nen que ver, o sea, a ellos les pagan... podria decirse que por quincena,
y a mi mama también, entonces entre esos quince dias, entonces haria
falta plata.

En su casa viven 10 personas, incluida su madre, hermanos, cuiados vy
sobrinos. La familia vive en dos casas que se conectan entre los patios y suman
15 personas en total. Sus padres estan separados. Pedro, de 18 afios, asegura
que esta agotado de cargar sobre sus hombros la responsabilidad de ser el
sostén econémico de su hogar, compuesto por sus dos padres enfermos, un
hermano menor, su hermana que es madre sola de una nifia recién nacida y él.
Varios de ellos tienen trabajos temporales o venden saltamontes de palma en
los semaforos.

El recurso para eludir la estigmatizacion es adjudicar a la pobreza una
condicion relacional. Asi, los verdaderamente pobres son otros, por ejemplo,
los nicaraglenses o los habitantes de Finca San Juan.
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Estar en la esquina: vagancia y “barras”

Desde el tiempo libre institucionalizado, en la iglesia, los y las jovenes
estigmatizan a los muchachos (en su mayoria hombres) que permanecen en las
esquinas, como vagos; para la policia y el mundo adulto, estos grupos de jévenes
constituyen “barras”.

Estar en las esquinas es sinébnimo de vagancia, de no tener objetivos; se trata,
como afirma Jenny, de personas que “casi siempre estdan ahi sentados, como en
la nada, no saben ni en qué pensar”; deacuerdo con el discurso de la iglesia no
existe justificacion para que las busquedas de aceptaciéon de los jovenes los lleven
a permanecer hasta altas horas de la noche en las esquinas. Una de las tareas
de la iglesia, como institucion, es disminuir esa presencia: “estamos ganando
bastantes jovenes que tal vez estaban, como le estoy diciendo, en las esquinas
y ahora prefieren estar en la iglesia”, dicen Aurora y los lideres de la célula, el
grupo de la iglesia. Alejarse de las esquinas es una de las recomendaciones que,
en forma directa, se hace en el tiempo institucionalizado. Como dice la lider del
grupo, Carolina:

...uno tiene que cuidarse de no mezclarse con esas personas, ;por qQué?
Porque uno, como ve, lo pueden influenciar a uno a hacer lo mismo.

Sin embargo, la mayoria de la poblacién juvenil que esta en la esquina, va
también a la iglesia. A pesar de la prohibicién, se negocia el gozo de ambos
espacios.

La carencia de espacios de recreacién adecuados es una realidad contundente
en Rincén Grande de Pavas (y casi en todo lo ancho del pais) que se resuelve
negociando con ambas grupalidades y negando lo que desde la iglesia se plantea
como una contradiccion. Asi, mientras se participa en el tiempo institucionalizado
delacélula, que es el periodo durante el cual mas claramente se ejercen estrategias
de control sobre el cuerpo de los y las jovenes, se oculta esa practica como una
forma de evadir la estigmatizacion.

Esa participacion en la esquina, encuentra otras justificaciones mas elaboradas:
segunelinterésolanecesidad, losylasjovenesadjudicanalaesquinacaracteristicas
de complementariedad con el discurso religioso.

Richard, uno de los muchachos interesados en seguir el camino de formaciéon
para el liderazgo religioso, que les propone la iglesia, afirma que, en la esquina,
encontré apoyo para su decision de dejar de fumar, promovida desde su
pertenencia a una célula: “...cuando yo estaba dejando de fumar, en una semana
yo me estaba, digamos, quemando. Yo queria un cigarro y queria un cigarro y
aqui nadie me dio... también porque rendian, les rendian los cigarros a todos”.

Sin embargo, cabe afirmar que, entre los y las jévenes que se han distanciado
de la iglesia o que nunca asistieron a ella, se extendia la idea de la hipocresia, al
intentar conciliar la permanencia en ambos espacios.

Estas posiciones, aparentemente contradictorias acerca de la esquina y de las
actividades que en ella desarrollan y que exponen los muchachos y las muchachas
durante el tiempo institucionalizado y el no institucionalizado, muestran cémo el
significado de lo que es ser joven, asi como la forma de adjudicar o considerarse
estigmatizado, es parte de un campo de tensiones y negociaciones entre el
tiempo de ocio institucionalizado que representa la iglesia y el tiempo de ocio no
institucionalizado representado por la esquina.

Un estigma con una carga negativa aln mayor, proveniente de diversas personas
residentes dentro y fuera de la comunidad, es el que adjudica a este grupo juvenil,
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que permanecen en las esquinas, la condicién de “barra”. Este estigma también es
asignado por las mismas personas involucradas durante el tiempo institucionalizado.
La misma lider de la célula, Carolina, afirma que:

En Lomas se caracterizan mucho las esquinas. Usted en cada esquina va a
ver una barrita, y van a estar siempre con cervezas. De hecho a mi casa, en
una esquina, empezando la entrada, yo no sé si ha visto un monton de mu-
chachos... con el radio todo encendido, con cervezas en las manos, parejillas
todas apercolladas...

Los lideres de las células afirman que los grupos de jovenes quienes permanecen
en las esquinas son “barras” que no tienen nada que hacer; son vagos; no estudian
ni trabajan; estan ahi solo perdiendo el tiempo; se dedican al consumo de alcohol,
marihuana y, posiblemente, de otras drogas; una de sus actividades principales
consiste en irrespetar a los transelntes y, eventualmente, robarles para costear el
consumo de las drogas.

Aurora: ...son los vaguitos, que no estudian, ni, ni trabajan, ni hacen nada.
No quieren hacer nada y a veces diay, se quedan metidos en la casa en el
dia y en la noche ya se van y comienzan, y es que comienzan en barritas...
digamos les dan a probar una droga o algo asi y ya a veces quieren mas, y
ya, ya a lo ultimo estan desesperados por las drogas y hasta roban a las
personas que pasan, las asaltan para poder comprar la droga... se ve mas,
son muchachos que no sé, que no piensan en nada, solo andan disfrutando
ahi en la noche, que son como vampiros, que solo en la noche salen.

Una y otra vez se repite entre las personas integrantes del tiempo
institucionalizado, la idea de que los grupos que se redinen en las esquinas lo hacen
para organizar asaltos y para el consumo de drogas y de alcohol. De forma tal
que un agravante de estar en la esquina es estar en ella y, ademas, formar parte
de una “barra”. Este estigma coloca a estas personas en el centro de los miedos
y las inseguridades urbanas y con miedos ancestrales a la noche, la oscuridad, el
vampirismo. El no consumir drogas, la lealtad entre amigos, el uso del territorio y
la realizacion de actividades pacificas de recreacion, los diferencia de una barra. La
esquina, aseguran, jno es una “barra”!

La lucha contra las estigmatizaciones durante el tiempo no institucionalizado, se
diferencia de otro tipo de grupalidades. Por una parte, deslindarse de los conocidos
miembros de “Las gradas” y, por otra, dejar patente que ellos no son una “barra”.

De manera recurrente y en contraposicion con otras grupalidades, los y las
joévenes en la esquina afirman que: “somos gente calmada, civilizada, cuando hay
un problema tratan de evitar... ordenada”, afirma Johana. “Somos sanos”, lo que
significa que no se consumen drogas como adiccion.

Walter: ...para mi aqui es muy bonito estar aqui, yo veo que aqui nunca
pasa nada, nada extrafo... yo nunca los he visto en drogas. Entonces yo
digo que para mi simplemente son amigos de verdad, no lo van a inducir a
uno a las drogas, si, paso, paso bien, me gusta estar aqui bastante. Yo veo
a todos sanos, y todo, nada mdas de vez en cuando hay fiestillas, se toman
unas birrillas asi, pero eso es normal.

Cisco afirma que tiene afos de asistir a la esquina y “que sepa yo no tienen
vicio, del cigarro nada mds, solamente esa vara”, sin embargo, poco después afirma
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que algunos meses atrds habia dejado la marihuana y que, también, hasta unos
meses atras, se dedicaba a “ganar” teléfonos celulares en Rohrmoser, para pagar
el consumo.

Al ser confrontados, se establece una lucha por demostrar que ellos no participan
en una “barra”. Se trata de una estrategia de negacién de las caracteristicas de las
“barras”:

Cisco: Es que en una barra lo que hacen es buscar broncas, fumar mota,
piedra, todas esas pichas, robar. En cambio aqui, ;qué podemos hacer? El
unico vicio: cigarro, y nosotros no buscamos broncas. Diay, si nos buscan nos
encuentran. Eso obviamente. Aqui nadie se va a dejar, porque aqui nadie es
dejado, esa es la vara ;ya? En cambio en una barra... jpoco de ratas! y usted
los ve fumando piedra, asi entre todo ese pichazo de gente, usted los ve
fumando piedra, nombrs usted aqui, ;ddnde ve eso?, jqué va!

Somos un pichazo de gente y cuando nos ven asi: ”“jy, vea esa barral”. Y si,
puede ser barra pero nada de vicios, nada mds el cigarro, una birrilla ahi, o
sea, no somos ni tan sanos si la ve.

“Nada que ver, nosotros no tenemos una “barra”. A nosotros nos consideraban,
pero nosotros no nos consideramos”, puntualiza Richard sobre el mismo tema.

Otra de las caracteristicas que los diferencian de una “barra”, es la existencia
de lealtad entre amigos, asi, “todos se ayudan”, afirma Alejo, mientras que en una
“barra” si “hacen un robo y cae uno, los demas lo que hacen es esconderse para que
el otro no cante o si el otro canta quiénes son, al otro le va peor que al que cayd”.

También se trata de un asunto de territorio. Esta poblacion tiene bien demarcado
cual es el territorio de la barra mas cercana: la gente de las gradas, en tanto ellos
son un grupo de amigos, quienes se reunen simplemente para conversar. Aunque
algunos usan drogas (marihuana, como ellos mismos lo reconocen) no se perciben
como consumidores; no realizan actos de delincuencia y no tienen una estructura
interna de liderazgos, propia de las “barras”, como sefialan Tomas y Pepe.

Tomds: Una barra es la que hace maldades.
Saltarin: Es un grupo de delincuentes.

Pepe:  No, no. Una barra esta formada por un lider y aqui no hay ningun
lider, todos hacen lo que quieren.

Quiza lo mas importante es que, insisten, ellos no buscan broncas, aunque: “si nos
buscan nos encuentran”, como, mas o menos, en los mismos términos afirman todos
los entrevistados masculinos.

Lo cierto es que la definicién entre si se participa en una “barra” o no, también
pertenece a una logica territorial. Hacer uso del territorio de las gradas significa que
se pertenece a esa “barra”; estar en la esquina significa que no se pertenece a una
“barra”.

Uno de los usos emblematicos de la estigmatizacion de pertenecer a la esquina
es el “apadrine”. Esto hace referencia a una red de relaciones, de compromisos para
la seguridad y la defensa que se establecen entre dos o mas amigos o familiares y
en el que, en realidad, se “apadrinan” mutuamente. El “apadrine” que se logra por
participar en la esquina se muestra como un emblema frente a los nicaragiienses vy,
especialmente, frente a otras grupalidades juveniles percibidas como amenazantes.
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El “apadrine”, utilizado como emblema de fuerza, permite mostrar el control y el
poder que se tiene sobre el territorio en el cual el grupo desarrolla sus actividades
y es pilar de la construccion de la seguridad fisica.

iPanderetas!

La estigmatizacion religiosa se aplica tanto a hombres y mujeres jovenes,
quienes pertenecen a la(s) iglesia(s) y, en general, es utilizado por la poblacién
catolica para descalificar a las personas quienes pertenecen a alguna iglesia de
caracter protestante, especialmente las de tipo Pentecostal.

El principal calificativo estigmatizante que recibe la poblacion joven,
especialmente, de parte de otros u otras jovenes, es el de “pandereta”. En
determinados espacios, ante su presencia lescantan unacancién cuyo estribillo dice
"alabaré, alabaré” varias veces, relacionada con la forma en que, anteriormente,
se realizaba el culto, segun explica Boris:

... es que las viejitas de antes eran un montdn de viejitas con unas pande-
retillas ahi, entonces les pusieron panderetas. Y es que antes no habia mu-
sica, no sé.... Con esa estética, la musica bien hecha, entonces iba con una
panderetilla, todo el mundo y las viejitas, entonces se llama panderetas...

Asimismo, la renuencia de jévenes a participar en diversos tipos de actividades
provoca que se les denomine: “monja”, “abuela” o “abuelo”, “magdalena”, “pan
de Dios”, "chiquito santo”. Ademas, otros como: “los locos”, “idiotas”, "hipdcritas”
y “bichos raros”.

Carolina: ...una vez llegaron y me llevaron una pandereta, y empezaron:
pla, pla, pla, con la pandereta, y “alabaré, alabaré” con la pandereta por
toda la clase. Todo el mundo se burlaba de mi, todo, jtodo el mundo se
burlaba de mi!

Detras de estos calificativos estigmatizantes se esconde la tensiéon que genera
lo que ha sido un proceso, mas o menos, lento pero continuo y de vieja data, en el
que la Iglesia Catdlica, aun mayoritaria en el pais, poco a poco ha ido perdiendo
fieles para engrosar las filas del movimiento cristiano pentecostal. Esa transicién
se ha dado sin conflictos, aunque si en permanente tensién, y las condiciones de
minoria religiosa de mayor tamafio permiten a los y las jévenes sobrellevar estas
estigmatizaciones encontrando refugio en el nimero?.

Carolina: ... Uno piensa totalmente diferente a los demds, hay una pa-
labra que dice que lo que nosotros hacemos, para algunos es locura. De
hecho yo no se cudntas expresiones ha escuchado usted de esta iglesia:
que hacen loco ahi...que danzan y... lo que nosotros hacemos muchas ve-
ces es locura para el mundo. Yo soy... yo soy una persona normal, como
cualquier otra persona, con la diferencia de que veo las cosas desde otro
punto de vista.

Este estigma es menospreciado por ellos, quienes mas bien lo asumen como
un emblema de la grupalidad, por cuanto, a menudo, resultan acreedores de él
cuando cumplen con uno de los mandatos de la pertenecia a la iglesia, que es
ganar almas, lo que significa acercar nuevos fieles.
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Originadas en la iglesia, los y las jovenes, durante el tiempo institucionalizado,
despliegan una escenificacién de su identidad de caracter complejo, con diversos
destinatarios. Las y los jovenes realizan varias puestas en escena dirigidas hacia
el interior de la grupalidad, especialmente las que se realizan durante los cultos
y las células; simultaneamente, hacia el exterior domina una aparente afasia que
trata de poner el énfasis de la construccién identitaria en el llamado “testimonio”,
deslinddndose de otras estrategias propias de las grupalidades juveniles como
la vestimenta, la musica o el territorio, este ultimo mas propio del tiempo no
institucionalizado de la esquina.

En si, la musica es central en la celebraciéon de los cultos; las actividades de
adoracién y alabanza se realizan en torno a la musica, que es el elemento central o
permanece como fondo dramatico en momentos claves. Asi, el gusto por la musica
cristiana es un elemento comun a los y las jovenes en el tiempo institucionalizado,
acerca del cual conversan, comparten opinién y es un claro factor de acercamiento.
Sin embargo, hacia el exterior, la musica cristiana no es una marca clara de
pertenencia a la grupalidad, precisamente porque su caracteristica principal es que
no responde a un estilo musical, ni a un ritmo especifico y repite (;parodia?) las
ofertas no cristianas. De esta forma, por emulacién, facilita el transito de los y las
jovenes de la musica “del mundo”, a la musica de la iglesia.

En forma semejante a la musica, la forma de vestir tiene, durante el tiempo
institucionalizado, el doble talante de fungir como emblema al interior de la
grupalidad y como silencio y ocultacién hacia el exterior.

Se espera que la juventud cambie la forma de vestir que los vincula a alguna
identidad juvenil: pafuelos, aretes, en el caso de los hombres, ropa provocativa o
escasa, en el caso de las mujeres.

No obstante, el uso de ropajes menos llamativos y mas discretos no es requisito
ni para asistir ni para permanecer en la iglesia. Al contrario, en forma semejante a
la musica, se espera que el cambio se dé en forma paulatina; el uso de ropa comun
y corriente y la aparente inexistencia de normas especificas sobre el vestir implica
que los jovenes, una vez fuera de la iglesia, pasan inadvertidos. Por otra parte, esa
laxitud de reglas se constituye en una ventaja de esta iglesia frente a otras ofertas
a las que se las califica de “religiosas”. Incluso, esa laxitud genera lios entre algunos
de los y las jovenes y sus padres, quienes no comparten esta costumbre sobre las
formas en que se puede asistir al culto. Sin embargo, al interior de la iglesia la
poblacion de jovenes puede utilizar camisetas playeras de diferentes colores que
les permita identificar su pertenencia a una Generacién (agrupacion de Células)
o lugar en la escala del proceso formativo.

El comportamiento emblematico delosylasjévenes que participanenlaiglesia
es el “testimonio”, el cual se refiere a una amplia gama de comportamientos:
el hablar y el vestir. Parte de la idea de que los miembros de la iglesia, como
tales, son objeto de mayor atencién por parte de los no miembros en todos los
espacios en los cuales se mueven y deben demostrar que esa pertenencia les ha
convertido en personas diferentes. Testimonio significa, como afirma Carolina:

Es nuestra forma de comportarnos como hijos de Dios. La palabra de Dios
dice que debemos de ser luz en medio de las tinieblas, entonces nosotros
tenemos que ser luz, guardarnos como personas; que esas personas que
estdn en el mundo vean algo diferente en nosotros. Hay muchos jovenes
que dicen: "esa muchacha si es diferente, no anda en las esquinas, no
fuma, no toma, mire como se viste. ;Qué sera... qué sera eso diferente
que ella tiene?” Y eso es guardar su testimonio, de cdmo usted se com-
porta, qué es lo que usted hace de diferente a los demas...
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Esta idea es central durante las células. Los lideres insisten en que mediante
el testimonio, los y las jévenes miembros de la iglesia deben diferenciarse de las
personas que estan “en el mundo”. Por otra parte, es también una demanda de
la estructura que controla a los fieles.

Nicaragiienses y otros extranjeros

Las y los jovenes también son fuente generadora de estigmatizaciones.
Durante el tiempo no institucionalizado convierten la nacionalidad misma de
los migrantes nicaraglenses en un estigma, y el uso de la palabra “nica” se
convierte en una forma de desacreditar a esa poblacién.

El ser nicaragliense, “nica” es el calificativo, es sinénimo para los muchachos
y las muchachas de la esquina, de ser violento, asesino y, en determinados
contextos, también es utilizado como sinédnimo de tonto o de poco sociable.
Como una forma de insulto entre ellos, se dicen "nica” o “jno sea nica!”.

Losy las jovenes han establecido como rutinay como actividad de la esquina,
el gritar groserias a mujeres mayores y a muchachas quienes transitan rumbo a
su casa, que suelen terminar con la expresiéon “jjala nical”.

Cuando se trata del tiempo institucionalizado, los y las jévenes suspenden
el uso de “nica” y utilizan el gentilicio completo: “nicaragiiense”, que no porta
la carga negativa del primer término.

Las personas de nacionalidad u origen nicaragiense utilizan diversas formas
para enmascarar ese estigma. La primera es cambiar el acento, lasegunda negar
el origen. Cuando ya se trata de una personas desacreditada, en el sentido de
que es conocido por todos su origen, como es el caso de Cadejo, uno de los
muchachos de la esquina, debié enfrentarse a los golpes con otro joven de la
esquina para que se suspendiera el uso del calificativo. Cadejo afirma que el
uso de “nica” ya no le molesta.

Cadejo: ... me molestan, “Qué nica, jpura vida!”,”;cudndo me invita a un tama-
lito?” y ya, me meten vaciladas... yo me siento, ya normal, diay ya yo me siento
ya tranquilo, antes si, antes si me daba cdlera.

La estigmatizacion también se manifiesta contra otros extranjeros. Asi, los
colombianos “solo vienen a traer mafia y droga”, afirma en la reunién grupal
Jonathan, y Saltarin agrega que: “fueron los que dejaron la tradicion”, opinién que
el resto del grupo comparte.

Contrariamente, los chinos son considerados personas trabajadoras que abren
negocios, especialmente de comida; ellos “vienen a hacer plata”.

La apuesta estratégica de las identidades

Losestigmas aplicados en este espacio caracterizado porlacarenciaderecursos
dan cuenta, en su complejidad, de las tensiones al interior de la poblacién entre
diferentes grupos que intentan imponer su hegemonia sobre lo que consideran
la forma adecuada, normalizada, del ser joven.

En la esquina, la estigmatizacién que se les dirige por ser habitantes de Rincén
Grande de Pavas y que los coloca en las lamadas “barras”, es, ocasionalmente,
transformada en emblema que, en determinados momentos abona a la
seguridad fisica. De la misma forma, opera la estigmatizacion por la pertenencia
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a un grupo cristiano que, pese a todo, sigue siendo minoritario frente a la
contundencia numérica y simbdlica de la iglesia catélica: opera, ocasionalmente,
como emblema para repeler los estigmas del lugar de residencia y permite a
los y las jovenes deslindarse del discurso de la inseguridad que rodea a Rincén
Grande de Pavas.

Las estigmatizaciones generadas y atribuidas por los mismos jovenes, ya sean de
caracter religioso o por la nacionalidad, constituyen no solo formas de delimitar la
otredad sino, también, formas de expresiéon de otro tipo de tensiones de caracter
econdémico y religioso que se vive en una comunidad urbana pobre.

Pero los estigmas no solo se enfrentan, se minimizan o se juega con lainformacién.
En el caso particular de la pobreza, se da una operacion de traslado. Haciendo uso a
favor de la condicion de desigualdad, la poblacién de jovenes los redirecciona hacia
la de nicaragUenses al trasladarlos a la condicién de “verdaderamente” pobres a
los nicaraglienses, lo que los construye como el “otro”: en ese sentido, contribuyen,
como contraparte, a su inclusiéon en la mismidad costarricense, fundada sobre el
mito de la extendida clase media o los “iguali-ticos”.

Con el traslado, el estigma no se rechaza en su contenido o en su legitimidad ni
en la del destinador, sino que se cambia su destinatario, para dar paso a un juego
de espejos en el que quien se mira al otro lado es, precisamente, a ese actor social al
que se redirige. No se trata de enfrentar la pobreza dando al estigma un contenido
de mayor dignidad, de inclusién, sino de adjudicarlo a la poblaciéon migrante.

Los emblemas propios de las construcciones identitarias de los y las jovenes son
utilizadas en las apuestas estratégicas que les permiten, en primer lugar, liberarse
de los estigmas y, con ello, apuntalar el reconocimiento social que les permita la
inclusién, la cual tiene, al menos, dos dimensiones: una en el sistema econdémico, en
tanto son miembros plenos de este, lo que, en términos practicos, significa acceder
aun empleo; otra la inclusién simbdlica que logran al rechazar los margenes sociales
de droga y delincuencia que se les atribuye.

La mayoria de esas atribuciones positivas es destinada por la institucién iglesia,
a partir de su capacidad de agente social construido en la comunidad sobre la base
del numero de miembros, pero también el prestigio y la legitimidad.

Asi, la pertenencia a la iglesia parece ser uno de los medios que mas a mano
encuentran los y las jévenes para construir el prestigio (autoatribuido) y enfrentar
asi el doble agravio de ser jévenes y vivir en una comunidad en condiciones de
pobreza.

El esfuerzo general trata de modular la identidad atribuida, de caracter negativo,
hacia una de caracter positivo. Se trata de una negociacién cotidiana en un campo
de tensiones en el que los actores participantes son no solo el propio grupo de
jovenes sino, también, las instituciones, las cuales, desde la politica y la moral,
maniobran y compiten para incidir en esas definiciones identitarias.

En este complejo juego de estigmatizaciones, los y las jovenes quienes se
reconocen como “los maes de la esquina”, construyen la otredad en los y las
jovenes que pertenecen a las llamadas “barras”. Entre estos se plantea, en forma
permanente, la tensidon simbodlica por deslindarse de estas grupalidades que son
estigmatizadas y denotadas en muy diferentes escenarios. Cabe destacar aqui la
funcion que desempefia el territorio, la territorializacién, para hacer parte de las
construcciones identitarias y, especialmente, permitir a los y las jévenes deslindarse
de los estigmas. Nuevamente son las personas nicaraglenses, y las zonas donde su
presencia es mayor, los que territorializan y dan cuerpo a los miedos y los estigmas.
La desterritorializacion de las identidades juveniles tiene su contraparte, no opuesta
ni contradictoria sino complementaria en la territorializacién del espacio urbano en
un juego que territorializa las seguridades y los miedos.
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En un sentido semejante, los y las jévenes en el tiempo institucionalizado
construyen al otro en los y las jovenes quienes se encuentran en las esquinas y no
en laiglesia, lamando a esto estar “en el mundo”. Se trata no solo de una ubicacién
espacial sino, también, simbdlica, ya que la iglesia se atribuye como uno de sus
éxitos el sacar a los y las muchachas de las esquinas mientras que, simultaneamente,
estigmatiza ese espacio tipicamente juvenil. A pesar de la construccion discursiva en
torno a la esquina, la poblacion de jévenes continta participando en ella mientras
que, en forma simultanea, lo hacen en la iglesia y, contradictoriamente, asumen
durante el tiempo institucionalizado los discursos de esta en relacién con la esquina
y, posteriormente, negocian para mantener ambas participaciones.

La pertenencia a las grupalidades constituye no solo una forma de defensa y
de respuesta ante las multiples estigmatizaciones generadas por el entorno sino,
también, una forma de construir identidades desde esas pertenencias y exclusiones,
gue asumen, asi, su caracter de apuesta estratatégica para afrontar la sobrevivencia
en el espacio urbano.

Notas

1. El término “Pentecostal” se aplica a grupos cristianos que basan su practica religiosa en dos
doctrinas: el bautismo del Espiritu Santo y los dones espirituales. Esas practicas se expresan
en fendmenos como la “glosalalia”, es decir, el hablar en lenguas por el poder del Espiritu
Santo, asi como otras expresiones de “la llenura” o el “bautismo del espiritu”, segun se explica
sobre el Dia de Pentecostés, en el libro de Hechos de los Apostoles, capitulo 2.

2. Lasiglesias Asambleas de Dios, en la que participan los y las jovenes de esta investigacion,
fueron fundadas en Costa Rica en 1944. Es la iglesia protestante, y simultdneamente la
Pentecostal, mas grande del pais. El segundo lugar en nimero de fieles es ocupado por la
Iglesia Adventista del Sétimo dia. Entre todas las iglesias evangélicas existian, en el 2001,
casi 300 mil miembros activos y el porcentaje crece permanentemente; alcanza el 43%
entre 1978 y 2001. Simultaneamente, las Asambleas de Dios corresponde a la denominacion
religiosa Pentecostal mas grande del mundo, las cuales surgieron de un movimiento de
avivamiento espiritual en los primeros afios de 1900 (Holland, 2000, 2001, 2005).
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