Filologfa y Linguistica XVIII(1): 75-81, 1992

APUNTES SOBRE TRES VERSIONES BOCOTAS DE LA LEYENDA DE
"LA MADRE DEL MAIZ"

Enrique Margery Peria

ABSTRACT

This article presents three Bocot4 versions of the legend of the mother of maize. Based on an outline
that includes the development of two myths -the origin of maize and the origin of the iguana's deaf-
ness- the author discusses several elements of these three versions and presents an explanation of the
text variations in the Chiriqui dialect, which is the one that differs the most from the mythic outline

presented.

0. Preliminares

Entre los relatos bocotds publicados hasta
la fecha de los que tenemos conocimiento, han
suscitado nuestra atencién tres versiones que,
con significativas diferencias, desarrollan el
mito de "la madre del maiz". A la par de este
hecho cabe anotar que, al parecer, se trata de un
mito del que hasta ahora no se han registrado
versiones en otros pueblos del drea, asi como
tampoco en otros dmbitos de la narrativa oral
indoamericana.

Las tres versiones que aqui examinaremos
corresponden la primera a la registrada por
Herrera y Gonzilez (1964) en Bocas del Toro; la
segunda a la contenida en el relato "La madre del
maiz y las iguanas", del que desconocemos la
region de su procedencia y que fue obtenido por
Aselas Tejada en el Primer Seminario Taller de
Lingiiistica Aplicada (Panamad, 1980) y publicado
en el volumen Literatura Oral Indigena
(Direccién Nacional de Patrimonio Histérico del
Instituto Nacional de Cultura de Panamd, 1980:3-
5), y la tercera, al texto "Cuando el garrobo se
junt6 con la iguana de monte", que integra el cor-
pus de narraciones bocotis correspondientes al

dialecto de Chiriqui que hemos registrado de
nuestro informante Francisco Rodriguez Atencio,
originario de San Félix y actual residente en la
localidad de Coto Brus, en el extremo sur del
territorio costarricense.

1. La version recogida por Herrera y
Gonzalez

Haciendo notar que se trata de una varian-
te de la leyenda recogida por Nordenskiold en
1927, Francisco Herrera y Raiil Gonzélez en su
articulo sobre los indios bogotd de Bocas del
Toro (1964: 80-81) ofrecen sobre este mito el
siguiente texto en espafiol que a continuacién
reproducimos:

"Hace mucho tiempo la madre del maiz
bajé del cielo y trajo a los Bogotd muchas varie-
dades del grano. Para sembrar los comisioné al
pdjaro "Tocri" (...) que le buscara peones.
Después de mucho andar trajo a la iguana, al zahi-
no, a la ardita, al conejo, etc. En la mafiana tem-
prano los mozos iban a la roza. La madre del maiz
se quedaba en casa preparando la chicha. Con un
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solo grano llenaba ocho cédntaros de chicha, y con
ellos daba de beber a los peones que, una vez que
realizaron esta operacién vaciando consecutiva-
mente los cdntaros, empezaron a extrafiarse. La
iguana y el pdjaro "tocri", curiosos, se escondie-
ron un dia para ver como la sefiora hacia la chi-
cha.

La vieron dormirse, y, al levantarse, estar
llena de grano y llagas. Luego la vieron dirigirse
a preparar la chicha. En la operacién, con la
masa de un grano que molia con sus dientes, se
limpiaba las llagas purulentas y la echaba en los
cantaros. Los dos animales, asqueados, se descu-
brieron recrimindndole a la Madre del maiz
tamafia asquerosidad, negindose a beber la chi-
cha. La madre del maiz, disgustada le meti6 a la
iguana una espina en los oidos, y por eso la igua-
na es sorda. Al pdjaro "tocri" le eché cenizas,
cubriéndolo casi todo, salvo el pecho, que toda-
via es amarillo, y por eso tiene un color ceni-
ciento. Les prohibié seguir comiendo maiz y a la
iguana la condené a comer sé6lo hojas y al tocri
gusanos. Los animales que no la desobedecieron
continuaron comiendo maiz. La madre del maiz
se fue el cielo apenada (. . .) y se llevé el maiz
de grano grande, dejandole solo el grano chico
que ellos conocen. Pero la Madre del maiz estd
llaméndolo al cielo, por eso hay mazorcas que
no tienen granos o que tienen las puntas peladas.
Estas mazorcas se recogen y se guardan en la
casa".

2. La version recogida por Tejada

La version de este mito .obtenida por
Aselas Tajada aparece junto con otros cuatro
relatos bocotds en el volumen antes men-
cionado'. La traduccién libre al espaifiol, que
sigue al texto bocota con traduccidn interlineal,
es la siguiente:

"La iguana basilisco y todas las iguanas
pequeiias no son hoy como eran antes. Ellas
conversaban y entendian a la gente, eran
como la gente. ;Por qué hoy no son asi?
Hoy tienen los oidos cerrados.

En un principio, las iguanas trabajaban y
la madre del maiz les preparaba los alimentos.
Entonces, un dia, ellas, necias, quisieron ver
cémo la madre del maiz preparaba los alimentos.
Lo que vieron les causé risa y por eso se burlaron
de ella. Entonces la madre del maiz, al darse
cuenta que las iguanas, la ave divina, los péjaros,
las iguanitas de la montafia y también el pajaro
reidor se burlaban de ella, se enoj6é y se fue al
cielo. Como castigo les dej6é a las iguanas un
algodén enrollado en el oido y las puso a comer
frutas silvestres. Desde ese momento, las iguanas
se convirtieron en animales silvestres. Hoy viven
en la orilla de los rios y no conversan ni entienden
a las gentes, solamente las ven, pero no entienden
sus voces porque tienen los oidos cerrados. Dios
las cambié y no quedaron igual que antes. Por eso
hoy ellas también sirven de carne a la gente, al
igual que el fieque. Hoy la gente se las come fritas
y también salcochadas.

Eso fue lo que acontecid".

3. La version bocota de Chiriqui

La siguiente version, hasta ahora inédita, es
la que obtuvimos de nuestro informante bocota de
Chiriqui en el mes de julio de 1991.

Conforme a nuestra prictica, presentamos el
texto bocotd con traduccién interlineal, y luego
una version libre en espaiiol.

La versién bocotd se ofrece en un alfa-
beto préactico cuyos fundamentos y equivalen-
cias hemos expuesto en anteriores trabajos
(Margery Peiia, 1989 n.7; 1990 n. 1; Margery
Pefia y Rodriguez Atencio, 1992). Como en
las anteriores, en esta transcripcién emplea-
mos comas para la notacién de pausas breves,
y puntos para la notacién de pausas mas
extensas registradas en el relato del infor-
mante.

En lo que respecta a la traduccién interli-
neal, hemos acudido a algunas abreviaturas
cuyas equivalencias son las siguientes: ag =
'agentivo'; dat = 'dativo'; p = 'perfecto’; rec
‘reciproco’; refl = 'reflejo’, y rem = 'remotospec-
tivo'.
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3.1. Texto

Sogudri  oyéble ibi gule

garrobo  juntar prem  iguana de monte  con
Ivi joyéble moén jindnde soguAr gule. Ta
iguana de monte llegar p rem refl enamorar garrobo con querer
joyéble jogdéyi 0 gule. Sogudn no begéble mon
llegar p rem llegar a ser él con garrobo ag poner p rem refl
riéna. Gid kléble ibi kléble gqué
cerca entonces estar p rem iguana de monte estar p rem en la casa
tui qué 30guArn kléble jége sribile. Mine
vivir en la casa garrobo estar p rem ir trabajar {c6mo?
ngméndige ibi kléble ié sribdde rile
(adénde? iguana de monte estar p rem chicha hacer siempre
tdle suali sege, tdble soguan no. Kle vé man
cada dia adentro pensar p rem garrobo ag estar cosa qué
bug amalirigiti i8 ridle ibi ng qué
hacer sola chicha siempre iguana de monte ag dentro de la casa
& déle ché ge. Gid joyéble malande mén oririembléndaba
beber para yo dat entonces llegarprem  esperar refl ocultar p rem
gli Ognaro no. Gitd joyéble ibi malénde.
rbol atras ag entonces llegar p rem iguana de monte esperar
Ibi ng mén tagla degablédaba julita, talidnle
iguana de monte ag refl desnuda desnudar p rem toda llagosa
jolén julita jegebéle. Joyéble mér gligédaba du
en todas partes toda en el cuerpo llegar p rem refl lavar canoa
segéru. Néiiia joyéble nansére  soguAri dige. Téble
lado de adentro sentir llegar p rem mal garrobo en pensar p rem
ng riérige ché no min ia ja ibi ge. Kléble
ag hoy yo ag no chicha beber  iguana de monte  dat estar p rem
vé nansére  sribade ché glé jai sudli kére. Chigébléni
cosa mala hacer yo estar beber dia(s) asi venir p rem otra vez
gdgléri. Ibi ng id suadédble ke. Nénia
hacialacasa  iguana de monte  ag chicha mostrar p rem dat sentir
joyéble nansére dige. Sogudr ng degéble ché nénja
llegar p rem mal en garrobo ag decir p rem yo sentir
ngnsére  bé dige. Yegdle bé ng ché begéble mon

mal usted en (para qué? usted ag yo poner p rem refl
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riénga. Sogudri joyéble sérigule. Mgni baddble ng 6lo

cerca garrobo llegar p rem enojado rec golpearprem  ag oreja(s)
sege tan. Gid karirianddble ng. Amgni naméndige  sogquar
en cruzar entonces echar p rem ag por eso por eso garrobo
ibi dlo mir idle, élo ugéd miri idle.
iguana de monte oreja(s) no haber oreja(s) hueco(s) no haber
Gidi ibi jogéble mgrigra. i kléble
entonces iguana de monte ir prem para siempre maiz estar p rem
gud ng jériemblériga kére. Amandndige ibvi

en la casa ag perder p rem también por eso iguana de monte
iu riledna degé glé. Améndige soguarn joyéble mén
maiz reina decir estar por eso garrobo llegar p rem refl
tanyugéde. Bl mijdle guda dédle. Jériemblériga  julita.
entristecer comida no haber comer para perderprem  todo
Jogéble gli digé nafia gli bli maldri yugéble

irprem arbol en arriba arbol comida saborear sentir sabor p rem
ng. Joyéble malén ka de. Jogéble jolérikabe tui rian
ag llegar prem  saborear boca en ir prem nada més vivir monte
sege. Amanédndige soguan glé glid bli gide. Gidi
dentro por eso garrobo estar hoja(s) comida comer entonces
Klé tud. Jai batagli.

estar vivir esto ultimo.

Cuando el garrobo se junt6 con la iguana
de monte.

La iguana de monte se enamor6 del garrobo
y queria vivir con €l. Asi se lo dijo, y el garrobo
acepté que ella viniera a su casa para que alli
convivieran. '

Y sucedié que mientras que el garrobo
salia todos los dias a trabajar, la iguana de
monte se quedaba en la casa, esperdndolo a su
regreso con chicha que él se apresuraba a
beber.

Mientras tanto, el garrobo se preguntaba:
"¢Cémo y dénde hace ella la chicha todos los
dias?, ;C6émo se las arregla estando sola en la
casa para preparar diariamente la chicha que me
da a beber?

Entonces un dia decidi6 aproximarse a la
casa y espiarla oculto tras un arbol. Asi lo hizo y
desde alli esper6 a ver qué ocurria.

Al poco rato vio que la iguana de monte se
desnudaba quedando a la vista su cuerpo cubierto
enteramente de llagas, y que luego procedia a
bafiarse en la canoa donde hacia la chicha.

Al ver esto, el garrobo sintié una gran
repugnancia y pensd: "De seguro hoy no beberé
la chicha de la iguana de monte". Y sigui6 dicién-
dose: "Ella ha estado haciendo esta porqueria
todos los dias y yo la he estado bebiendo".

Y asi, enterado ya de lo que sucedia, llegé a
la casa. De inmediato la iguana de monte le ofre-
ci6 chicha. Sintiendo todavia una gran repugnan-
cia, el garrobo le dijo:

-Usted me da asco.
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Y agreg6:

-(Por qué tenia usted que juntarse conmi-
go?

El garrobo estaba muy enojado y comenzé
a golpearla. Ambos, entonces, se trenzaron a gol-
pes arrancdndose las orejas. Por esta razén ni el
garrobo ni la iguana de monte tienen orejas. Ni
siquiera tienen el hueco de sus orejas.

Finalmente, tras la pelea, el garrobo la ech6
de la casa y la iguana de monte se fue para siem-
pre. Todo el maiz que el garrobo tenia en su casa
se habia perdido por culpa de ella, y por eso,
hasta hoy a la igiiana de monte le dicen "la reina
del maiz".

Después de esto el garrobo se quedé muy
triste. Habia perdido todo el maiz y no tenia de
qué alimentarse. Entonces se subi6 a un 4rbol y
comenzé a comer y a saborear sus hojas. Luego
se intern6 en el monte donde desde entonces y
hasta hoy vive alimentdndose de las hojas tiernas
que encuentra en los arboles.

Se acabd".

4. Comentarios en torno a estas versiones

Un somero cotejo de estas tres versiones
nos lleva a postular que la primera de ellas, es
decir la recogida por Herrera y Gonzilez, es la
que presenta un contenido mitico mas completo
y correlacionado. De hecho en esta versién se
disponen secuencialmente tres mitos, a saber: el
del origen del maiz, y luego, de manera paralela,
el mito del origen de la sordera de las iguanas y
el mito del origen de los colores del pdjaro
"tocri".

En lo que respecta al mito del origen del
maiz, éste se inserta en el vasto conjunto de los
mitos indoamericanos relativos al origen de las
plantas cultivadas, los cuales ademds, tal como
lo sefiala Lévy-Strauss (1961/1972: 261), "evo-
can la pérdida de una agricultura milagrosa, de
la cual la agricultura actual es vestigio". Tal
"agricultura milagrosa" en esta version la cons-
tituye "el maiz de granos grandes" cuya pérdida,
de acuerdo con un reiterado modelo mitico, se
origina en una "conducta inapropiada", repre-
sentada en este caso por la curiosidad y la recri-
minacién a una entidad mitica. Esta conducta
inapropiada deviene, al margen de la pérdida de
la agricultura milagrosa, en sendos castigos para
las dos especies animales involucradas, castigos

que consisten en la sordera para siempre de una
y en la modificacién de sus colores para la otra.
Finalmente, y reafirmando el caricter globaliza-
dor que el primero de estos mitos posee en el
relato, la versién recogida por Herrera y
Gonzidlez se cierra con la referencia a un rito
agrario que sefiala la obligacién de recoger y
guardar en la casa las mazorcas que no tienen
granos o que tienen las puntas peladas.

En lo que corresponde al contenido propia-
mente mitico, la version recogida por Tejada ofre-
ce substanciales diferencias con respecto a la
obtenida por Herrera y Gonzailez. En este sentido,
la variacién mds significativa la constituye la
ausencia de toda referencia al origen del maiz, lo
cual reduce el rol de la entidad mitica al de prepa-
rar el alimento para las iguanas y, tras la conducta
inapropiada de éstas, a imponerles el castigo que
origina su sordera, mito éste que es el tinico que
desarrolla el relato.

A estas diferencias se suma \a ausencia del
episodio de la repulsiva elaboracién de la chicha,
el cual en esta versién se reduce a una somera
alusion a la risa que les provoca a las iguanas ver
la forma en que la madre del maiz prepara en este
caso los alimentos. A esta omisién, que priva al
relato de uno de los pasajes relevantes contenidos
en la versién de Herrera y Gonzélez, se afiade la
participacién_en la burla de otras entidades ani-
males - el ave divina, los péajaros, las iguanitas de
montafia y el pajaro reidor - cuya incorporacién
aparece como inmotivada dado que no poseen
ninguna funcién anterior ni posterior en la narra-
cién.

Finalmente a estos elementos se afiade, ya
en el cierre del relato, la alusién a Dios como
agente de la-mutacién de las iguanas ("Dios las
cambi6 y no quedaron igual que antes"). Como
alcance a este enunciado, que estimamos como
un desfase del contenido, cabe precisar que el
texto bocotd transcrito por Tejada se abre en
este pasaje con la frase Chube ama blitu 'Chubé
las cambid', en clara referencia a Chubé, el gran
transformador y héroe cultural de la tradicién
bocota. En nuestro criterio, esta referencia cons-
tituye en el desarrollo del texto una interposi-
cién de otro campo mitico de la narrativa oral
bocota en el cual la figura de Chubé se reitera
como agente de las transformaciones ocurridas
en el mundo®.

En lo que respecta a la tercera version, es
decir a la obtenida de nuestro informante de
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Chiriqui, cumple sefialar que ésta plantea tanto en
si como en relacién con las dos anteriores, varios
elementos de interés.

En este marco, cabe hacer notar que, al
igual que la versién publicada por Tejada, tampo-
co este relato contiene el mito del origen del maiz,
persistiendo en €1, no obstante, el mito del origen
de la sordera de los iguénidos.

Sin embargo, el elemento al parecer més
relevante de esta version radica en el hecho de
que el rol de la entidad que elabora repulsivamen-
te la chicha es asumido en este relato por la figura
de la iguana de monte, explicitindose que tras
haber agotado asi el maiz existente en la casa del
garrobo, ella fue desde entonces conocida como
iu'rilediia 'la reina del maiz'.

Esta iultima denominacién, asi como el
hecho de que la iguana asume en esta version el
rol de la entidad mitica en la repulsiva elabora-
cién de la chicha, conducen estos comentarios a
un aspecto propiamente lingiiistico que nos intere-
sa sefialar.

En este sentido y como antecedentes vale
acotar que la inexistencia del texto bocoti en la
versién recogida por Herrera y Gonzilez nos
priva de conocer el término o expresién con que
el informante denot6 en esa lengua a la madre del
maiz. A su vez, en el texto bocotd que integra la
versién obtenida por Tejada se denomina a esta
entidad con la expresién eu chudea chebia (‘maiz
semilla-posesivo madre-posesivo), es decir, 'la
madre de los granos del maiz'.

Lo relevante en este aspecto de la versién
bocota de Chiriqui es que en ella se designa a la
iguana de monte con el término ibi, el cual resulta
polisémico dado que segin nuestro informante
aquel significa 'iguana de monte' y, a la vez, 'reina
o madre del maiz'.

A este respecto es importante sefialar que
Constenla Umaiia (1981: 398) reconstruye en pro-
tochibcha para 'maiz' la forma *ebe, la cual dio
origen en lenguas de la familia a los términos aba,
en muisca; 4ibi ~ abi, en kogui; habu ~ abu, en
dorasque; ép [\p ~ 18], en teribe; hdu, en chdngue-
na; alu, en paya; i, en movere (guaymi), y eu en
el bocotd de Veraguas e iu en el bocotd de
Chiriqui - en estos dos ultimos casos, con la caida
de la dltima vocal de la protoforma y la consi-
guiente vocalizacién de la oclusiva al quedar en
posicion final.

En un terreno especulativo cabria atri-
buir la sefialada polisemia del término ibi al

hecho de que presumiblemente en el esquema ori-
ginal del mito, la deidad asociada con el origen
del maiz haya tenido la misma denominacién que
esta planta, conservdndose el término para el per-
sonaje en el marco de la tradicién oral, en tanto
que para la designacién del maiz aquel evolucio-
nara hasta su forma actual. En la linea de esta
interpretacién cabe a su vez afadir que la varia-
cién del contenido mitico - al perderse la referen-
cia al origen del vegetal y pasar la iguana de
monte a cumplir parte del rol que en el esquema
tenia la madre del maiz - haya posiblemente dado
lugar a la polisemia del término ibi, el cual
continué denotandc a la madre del maiz en el
ambito de suyo conservador de la cultura tradicio-
nal, pero comprendiendo ya en su denotatum a la
iguana de monte.

No obstante, y al margen de esta interpre-
tacion, cabe hacer referencia a una explicacién
alternativa que nos fue sugerida por nuestro
colega el Dr. Adolfo Constenla Umaiia. Tal
explicacién se fundamenta en considerar que la
forma ibi, denotante de 'la madre del maiz',
constituye un término arcaico proveniente del
teribe, pueblo vecino de los bocotis y cuya len-
gua ha provisto en parte el 1éxico ritual de otras
lenguas chibchas del drea. Esta segunda inter-
pretacién, que también estimamos vdlida, se
complementaria con las razones que adujimos
para explicar la extension del término a la figura
de la iguana de monte.

Retomando el comentario concerniente al
desarrollo propiamente argumental de la ultima
versién debe sefialarse que al asumir en ella la
iguana de monte parte del rol que en el esquema
mitico cumplia la madre del maiz, se originan dos
de las variantes de relevancia que presenta el rela-
to. La primera de estas variantes consiste en la
necesaria introduccién de una nueva figura que
pasa a desempeiiar las funciones que originalmen-
te tenia la iguana en cuanto a descubrir la repulsi-
va elaboracién de la chicha, recriminar por ello a
la actancia que asi la elaboraba y sufrir por esta
ultima conducta el castigo de la sordera.

En este sentido, la introduccién de la figu-
ra del garrobo dista de ser arbitraria dado que en
la medida en que se trata de una especie
(Ctenosura similis) de la misma familia que la
iguana de monte (Iguana sp), se posibilita la
persistencia en el relato del mito del origen de la
sordera de los iguanidos, el cual de manera rela-
tivamente paralela desarrollan las tres versiones.
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La segunda variante, corolaria de la recién
anotada, se deriva del hecho de que al carecer la
iguana de monte de los atributos miticos de la
deidad cuya funcién ha pasado a desempeiiar, no
puede imponer, desde esta esfera, un castigo por
la'conducta inapropiada. En esta circunstancia, la
versidn acude al episodio de la rifia para explicar
la pérdida de las orejas de ambas especies y con
ello su perpetua sordera.

Por dltimo, en referencia a la figura del
garrobo la versién bocotd de Chiriqui desarrolla
en su cierre el mito del porqué, tras la pérdida del
maiz, esta especie come las hojas tiernas de los
arboles.

La presencia de este dltimo mito, integrado
al del origen de la sordera de los iguanidos, deter-
mina que esta version se inscriba en el amplio con-
junto de relatos que la narrativa oral de los bocota
de Chiriqui focaliza en la temdtica de los cambios
fisicos y etiolégicos que las distintas especies ani-
males han experimentado hasta llegar a las formas
y caracteristicas que en la actualidad poseen.

La recurrencia de esta ultima temadtica en
el corpus de relatos que hasta la fecha hemos
recogido’, a la par de sefialar una de las directri-
ces de la narrativa oral de este grupo, podria
esgrimirse como una explicacién de las variacio-
nes mds relevantes que esta version ofrece en
relacion con las otras dos a las que aqui se ha
hecho referencia.

Notas

118 Agradecemos a la Dra. Joaquina Pereira de Padilla,
Coordinadora del Primer Seminario Taller de
Lingiifstica Aplicada, asi como a la profesora Aselas
Tejada, autora de la versién en espafiol del relato, la
autorizacién concedida para reproducir en este articulo
el texto contenido en el volumen Literatura Oral
Indigena, el cual contiene los materiales originados en
aquella actividad.

2. Sobre relatos centrados en la figura de Chubé, véase
Enrique Margery Peiia, "El origen del mundo en una
narracion bocotd". Estudios de Lingiiistica Chibcha
VIII, 1989, 153-182, y "El tema del tabi alimenticio
en una leyenda bocotd de Chiriqui". Scripta
Ethnologica XIII, Centro Argentino de Etnologia
Americana, 1990. Ademds, el relato "Cuando la cule-
bra queria matar a toda la gente", incluido en "Cuatro
relatos mitol6gicos bocotds de los yé nansére (‘seres
malos')". Revista de Filologia y Lingiiistica de la

.Universidad de Costa Rica. XV, 2, 1989, 51-74. Por
otra parte, contienen comentarios sobre esta temética
"Directrices teméticas de la narrativa oral bocot4
(dialecto de Chiriqui)". En Past, Present, and
Future. Selected Papers on Latin American Indian

Literatures, Mary H. Preuss Editor. Culver City:
Labyrinthos, 1991, 3-10, y nuestra ponencia "La confi-
guracién del mundo mitico bocotd". 47° Congreso
Internacional de Americanistas, Nueva Orleans, 7 al 11
de julio de 1991.

3. Esta es la temética de los relatos "El mono cariblan-
co y la concha”, "El sapo y el cangrejo”, "La tortuga
y la iguana"”, y "El mono congo y el Rey del
Trueno”, todos ellos incluidos en Enrique Margery
Peiia y Francisco Rodriguez Atencio, Narraciones
Bocotds. San José: Editorial Universidad de Costa
Rica, 1992.
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