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Resumen

La muerte siempre estuvo presente en las sociedades. En la época
contemporanea se exacerbo6 su significado con fines politicos. Este estudio analiza
tres casos distintos, aunque relacionados con el tema de la manipulacién de la
muerte y la creacion de una religiobn politica. Se estudia su relacion con las
politicas dictatoriales y totalitarias. Los casos seleccionados son el fascismo, el
nacionalsocialismo para concluir en el franquismo durante la guerra civil y los
primeros afios de post guerra. Todos los casos muestran una tendencia a
exagerar la muerte, mas que a los muertos, como recurso de legitimacion del
dictador o del grupo. Se sustentan politicas de la muerte para legitimacion de los
Vivos.
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Cult to death as sustain of political religions Cases of fascism, nationalism,
francium

Abstract

Death has always been present in society. In contemporary times its significance
has been exacerbated for political means. This study analizes three different
cases related with the manipulation of death and the creation of a political religion
as well as its relationship with dictatorial and totalitarian policies. The selected
cases are fascism, nationalism, and Francoism during the civil war and the first
years of the post war. All the cases have a tendency to exaggerate death more
than the dead as a resource of legitimacy of the dictator or the group. Death
policies are supported to legitimize the living.

Key words: death, fascism, nationalism, Francoism, political religion.

Introduccion

En marzo de 1940, el decano de la Divinity School de la Universidad de Harvard,
Willard Sperry, realizd una serie de conferencias en las cuales sostuvo que en las
sociedades primitivas, los ritos de la religion sirvieron principalmente como medio
para consolidar la unidad social del grupo y que, sin su observancia, no podria
perfeccionarse y se encontraria en peligro:. Curiosamente, mientras se realizaban
estas conferencias —y ya durante el perido de entreguerras— la politica europea
habia adquirido en algunos paises una dimensién religiosa. Se habia “sacralizado
la politica” con los nuevos regimenes totalitarios, semejantes a nuevas lIglesias
que propagaban una fe y unas verdades absolutas e indiscutibles en sus
ideologias, que perseguian a los “infieles” y veneraban a una entidad humana
sacralizada:. No solo el fascismo y el nazismo, también el franquismo y los
comunismos soviético y chino utilizaron ritos de caracter religioso con el fin que
Sperry senald. Una religiéon nueva, una “religion politica” tomé plenamente forma
en estos afos (Gentile, 2001, p. Xlll, XV, XVI, XVII, 49, 69 y 210 y Gentile, 2010):.

Muerte, totalitarismo y religion politica estuvieron estrechamente vinculadas
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durante el periodo de entreguerras y claro esta durante la Il guerra mundial (en
especial en los casos del fascismo y del nacionalsocialismo) y luego también, en el

caso del franquismo.

La literatura sobre los regimenes de entreguerras, la guerra civil espafola y el
franquismo es vasta, podria afirmarse que existen méas de cien mil publicaciones,
entre libros, articulos académicos y periodisticos, sobre éstos argumentos. Mucho
menos prolifica es la cantidad cuando los argumentos comienzan a ser
especificos, como podria ser el tema de la religion politica, la cual ha tenido un
nuevo auge en las décadas de 1990 y 2000 gracias al impulso de investigadores
como Emilio Gentile (2001, 2009, 2010). El concepto de religion politica se gesto —
aunque existieran antes manifestaciones de la misma— durante el sefialado
periodo de entreguerras. El socidlogo y politblogo francés, Raymond Aron la
considerd una religion secular caracterizada por su doctrina, por la construccién de
un enemigo, y por la voluntad de impregnar la esfera politica de un caracter
religioso (Vondung, 2007, p. 6; Seitschek, 2007, p. 135, 142; Burrin, 1997, p. 9).
Para sostener y construir una religion politica, el culto funerario fue fundamental —
sobre todo si a éstos los consideraron héroes miticos e histéricos— (Gurian, 1964;
Buxd i Rey, 1989, p. 214). Es necesario, para comprender el culto a la muerte,
analizar los rituales, las construcciones miticas y sacrales que conformaron una
especie de “aura divina” alrededor de esos dictadores. La muerte mas que nunca
particip6é activamente en la vida de estas dictaduras a través de rituales y mitos los
cuales ayudaron a crear una religion (Durkheim, 1963, p. 43-44; Eliade, 1974, p.
10).

Los estudios sobre los mitos y ritos en relacion al tema de la muerte y la politica
crecio en interés durante todo el siglo XX. Se afirm6 que todos los movimientos
politicos, partidos o regimenes utilizaron esos recursos para rescatar la memoria y
reutilizarla con fines especificos. De la muerte se creaba el “hombre nuevo” desde

las vertientes religiosas (como en el caso de franquismo) o aquellas profanas
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(fascismo y nacionalsocialismo) (Riviere, 1998, p. 3; Tudor, 1972, p. 138; Sperber,
1981, p. 4; Kertzer, 1988, p. 13; Turner, 1975, p. 25; Levi Strauss, 1974, p. 33-43).

No obstante los estudios sobre la muerte en relacion con la politica y la creacion
de religiones politicas no tuvieron el desarrollo suficiente, ni se consideré a la
muerte como creadora primigenias de las religiones politicas. Mas bien se enfatizo
una vision de la muerte como un componente mas de las dictaduras, de caracter
indivisible y monolitico. Esta postura es opuesta a lo que se desea sostener en
esta investigacion: que la muerte fue la "vivificacion" de estos regimenes y que las
mismos no hubieran podido sostener su armazén cultico, mitico y propagandistico
si no hubieran contado con el recurso de la necrofilia entendida en dos modos: la
muerte—creacion y la muerte—mitificacion. La primera era la exaltacion de la
muerte a través de la destruccion (de los enemigos internos y externos) con la
consiguiente salvacion de la Patria; mientras que la segunda, incluso mas
importante para la creacion de la religion politica, fue la exaltacion de los muertos,
quienes engrosaron la mitologia nacional y llenaron el pantedn con nuevos
"martires". Este fue el alimento fundamental que concedio a los dictadores un base

suficientemente amplia para legitimarse.

El objetivo de esta investigacion es analizar la muerte como el mas recurso mas
valioso de estos tres regimenes para sustentar la construccién de una religién
politica. De ahi la necesidad de contar constantemente con la muerte— creacion y
la muerte—mitificacion como nucleos centrales de sus politicas. Ello lleva a la
siguiente pregunta: ¢Puede considerarse el culto a la muerte (con toda su
parafernalia y a ambos niveles) un recurso indispensable para la conformacion
primordial de una religién politica?. De esta pregunta se desprende otra: ¢ El culto

funerario robustecio estos regimenes mas que cualquier otra politica?.

Para lograr una investigacion sobre estos temas me he basado fundamentalmente

en otros estudios, en su mayoria contemporaneos. Aunque también fueron de
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gran utilidad fuentes periodisticas e impresiones de personajes recopiladas en
obras generales. La otra parte del material tiene una data de varios siglos. Ellos
fueron utilizados para describir el ambiente existente a partir del siglo XVI en
relacion a la politica y a la religion y la relacion entre ambas. Evidentemente las
limitaciones espaciales —y también temporales— provocan que muchos otros
materiales o sean dejados de lado o, simplemente, desconocidos. Aln asi podria
incentivarse que en posteriores investigaciones no solo se agregara material, sino
gue también se estudiaran otras dictaduras desde una perspectiva espacial (de

otros continentes) y temporal (por ejemplo partiendo desde el siglo XVI)

Politica y religion, un largo camino juntas y separadas

En 1531, Nicolas Maquiavello completé su obra Los discursos sobre la primera
década de Tito Livio ofreciendo una solucién para un reinado pacifico y prospero.
La religion legitima, apuntd, era la base capital sobre la cual descansaba el
sistema, de otra manera el Estado pereceria o se mantendria por la fuerza. Es
decir, la politica poseia una gran parte de religién, se politizaba con fines
mundanos. En los primeros afios del siglo XVII, el religioso dominico Tommaso
Campanella escribi6 tres obras que contribuyeron al estudio de la relacion entre la
politica y la religibn. Fue un proto—impulsor de la investigacion sobre la
sacralizacion politica y la religion politica. Las obras en cuestion son: La
Monarquia de Espafa (1600), La Ciudad del Sol (1602) y Monarchia Messiae
(1605). Existe un hilo conductor en las mismas, que es la propuesta de un
gobierno unico, monolitico e indiscutible que debia mantenerse a cualquier costo.
De éstas, La Ciudad del Sol fue la mas destacada. Campanella describié una
ciudad ideal en la cual todos los aspectos de las personas debian estar

reglamentados. En Monarchia Messiae, Campanella volvié a insistir con la idea de
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gobierno unipersonal, en donde el principe—sacerdote habria de terminar con los
problemas del mundo, basado en su autoridad y en sus ejércitos, con el objetivo
de lograr la felicidad en un mundo unificado, tanto en lo religioso como en lo

politico.

Durante el siglo XVII, el debate tedrico sobre la cuestion del derecho politico fue
resuelto a través de la formula Dios—altar, siendo reyes, principes y magistrados
personas “sacralizadas”. La politica fue considerada una derivacion de la religion.
El filbsofo inglés Thomas Hobbes sefialé en su obra mas importante, Leviatan
(1651) que solo se podia llegar a Dios a través de alguien que lo representara en
la tierra. Otro pensador inglés, John Locke, en su libro Two Treatises of
Government (1689), afirm6 que el poder civil se debia a la institucion divina, y
ningun acto ni arte del hombre podria desviarlo. En definitiva, el poder civil era una
institucién decantada de la divinidad, y los miembros alcanzados por este poder
compartian parte de esa sustancia sagrada. Por otro lado, el resto de los hombres
unidos en sociedad, renunciaban a su libertad individual en favor de una sociedad
civi. De esta manera se creaba, segun Locke, un Unico pueblo dentro de un
cuerpo politico que se encontraba bajo un gobierno “divino”. Con la evolucién de la
politica se encontraron nuevas formas de legitimacion (como el culto funerario) y

los lazos entre lo terrenal y divino se fue diluyendo.

En el siglo XVIII, con los primeros rayos de la llustracién, comenzo6 a notarse el
renovamiento de las ideas politicas. El filésofo napolitano Giambatista Vico
identificé en su obra, La Ciencia nueva (1725), las relaciones entre las cuestiones
humanas y la religién considerandolas parte de una teologia y una moral. A través
de su escrito se aprecian tres estadios que deben atravesar los hombres: el
gobierno teocratico; la edad de los herdicos o aristocraticos; y finalmente los
gobiernos humanos, en los cuales todos se igualaban con las leyes por medio una
religion civil. Consideré a la religion como la base natural de las republicas para la

union de la sociedad, ya que ésta era una religion de la civilidad. En la tercera
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edicion de La Ciencia nueva en 1744, Vico explic6 que la conservacion de la
sociedad era la verdadera naturaleza civil del hombre, y la providencia divina era
una teologia civil "razonada". En este periodo se produjo un distanciamiento de las
teorias que postularon que el poder politico era de origen divino. Mas bien se
concibio que la politica habia perdido su caracter exclusivamente mundano y la
religion su cardcter exclusivamente sagrado. De esta manera se fueron igualando
Yy, en ciertos casos, llegaron a confundirse. La busqueda de civilizar la religion fue
una constante y se comenz6 a discutir sobre una religion civil del pueblo como
medio para alcanzar su madurez. Importantes filésofos postularon que las
religiones tradicionales constituian un freno para el impulso de la razén. No
obstante la creencia de la existencia de una divinidad, que organizaba y
reglamentaba el universo, fue muy difundida. En 1749, Benjamin Franklin publico
The proposals relating the education of youth in Pensilvania, demostrando la
necesidad de una religion de publica utilidad. A partir de la segunda mitad del siglo
XVIII, la llustracion demostré todo su potencial, siendo Jean Jacques Rousseau su
mas destacado intérprete. A partir de sus andlisis se abandono la idea del poder
politico como un don divino, visto, contrariamente, como una creacion humana. El
dios de los lluministas era un "gran Arquitecto”, una deidad no influyente en los
destinos de la res publica. Rousseau introdujo la concepcién de religion civil en la
moderna interpretacion. En El contrato social (1762) sefial6 que Thomas Hobbes
fue el unico que habia propuesto la reunién de las dos “cabezas del aguila”, o sea
el gobierno civil y el religioso para, de esta forma, realizar la unidad politica y
constituir positivamente un Estado. El cristianismo era incompatible con el sistema
mencionado Yy clasifico a la religién en tres tipos: la del hombre, la del ciudadano y
el cristianismo. La primera, estaba limitada al culto puramente interior del Dios
Supremo y a los deberes eternos de la moral, la llamé de derecho divino natural.
La segunda, se encontraba inscripta en un solo pais con sus dogmas, sus ritos y
su culto exterior proscrito por las leyes, la llamo6 de derecho divino civil o positivo

(siempre y cuando la Patria fuese el objeto de adoracién de los ciudadanos). En
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esta categoria el Unico pontifice era el principe, y los sacerdotes eran los
magistrados. La tercera, el cristianismo romano, daba a los hombres dos
legislaciones, dos jefes y dos patrias, sometiéndolos a deberes contradictorios e
impidiéndoles, a la vez, ser devotos y ciudadanos. La considerd lo mas contrario al

espiritu social.

Otro de los pensadores iluministas del periodo, tan importante como Rousseau,
fue el fildsofo aleman Emanuel Kant. En su obra Contestacion a la pregunta: ¢Qué
es la ilustracién? (1784) respondié que la misma era la emancipacion de los
hombres de su minoria de edad, de la cual ellos mismos eran los culpables. Se
aprecia en estas pocas lineas el deseo de Kant de suplantar antiguas
imposiciones y dogmas -—provenientes en su mayoria de las religiones
tradicionales— por el uso del razonamiento del ser humano. Desplazar el centro de
poder terrenal de Dios a los hombre y colocarlo en el centro de sus destinos. Kant
no eliminé la variable divina, puesto que consideré a Dios un gran ordenador, un
dador de leyes y fuente inagotable de moral; sino que introdujo el término "religion
pura de la razén" o la "fe religiosa publica" la cual sostenia una iglesia (es decir,
una iglesia invisible) con una organizacion de hombres. El concepto de la deidad y
la religion publica debia surgir nicamente de la conciencia de las leyes y de la
necesidad de la razén. Kant concluy6 que aquellos hombres, de acuerdo con esta
organizacién, gestionarian los asuntos publicos componiendo su administracion
como ministros de la iglesia, mientras que el resto constituiria una congregacion
sujeta a sus leyes. La muerte en este siglo adquirié un sentido diverso, paso a ser
publica, propagandistica y ejemplar, y se la denominé la “buena muerte”, pues se
esperaba con plena consciencia y aceptacion (Martinez Gil, 1993, p. 28; de
Miguel, 1995, p. 110). Con la Revolucion en los Estados Unidos (1776) y en
Francia (1789) se dieron las primeras experiencias de sacralizacion de la politica —
entendida como la formacion de una dimension religiosa de la politica— distinta e
independiente de las religiones histdricas: ambas confirieron una dimension

religiosa de la politica a través de una interpretacion mesianica y milenarista de los
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acontecimientos revolucionarios, como el anuncio de una nueva era para la
humanidad, del mito de la regeneracion del hombre a través de la politica, al mito
del pueblo elegido (Gentile, 2001, p. XI, XIl). Una de las acciones fue quitar
espacios sociales y publicos que anteriormente habian sigo gestionados por la
Iglesia, por ejemplo a través de la construccién de cementerios extramuros. Con la
Revolucién francesa, la utilizacion de los rituales funebres fueron parte integrante

de los procesos politicos (Cruz, 2009, p. 10-12).

La muerte del “otro” inspird en los siglos XIX y XX el nuevo culto a las tumbas y a
los cementerios, percibiéndose que la sociedad estaba compuesta por vivos y
muertos, y que ambos eran igualmente significativos y necesarios. En Espafia, por
ejemplo, a partir del siglo XIX comenz6 a conmemorarse la muerte de los martires
por la Patria. Los primeros fueron los caidos en el combate de Trafalgar (1805). A
partir de entonces, las honras civicas avanzaron sobre aquellas religiosas. Nuevos
elementos fueron vinculados a las multitudinarias exequias, tales como el carro
funebre y el monumento. Este dltimo tuvo ademas una vital importancia para la
celebracion de las fiestas nacionales. La primera exequia patridtica en Espafia fue
realizada en 1808 en Madrid, en honor de las victimas del levantamiento
antifrancés del 2 de mayo de ese afio. En 1820, en la misma ciudad, ademas de la
conmemoracioén, se realizé el casamiento de cuatro parejas (Varela, 1988, p. 19,
22). Segun Winfred Speitkamp, los monumentos fueron portadores simbdlicos de
la memoria de primer grado (asi como banderas e himnos) (Casquete, 2009, p.
47-48) siendo percibidos por la mayoria como objetos santos y venerables, asi
como el recuerdo de ciertas fechas, épocas y lugares, estableciendo una relacién
simbidtica de lo terrenal con lo divino—sagrado (Poll, 1969, p. 126, 128):. De esta
manera, la ciudad de los muertos fue concebida como la imagen intemporal de la
ciudad de los vivos, actuando como un factor aglutinante de la sociedad. La
muerte, mas que el muerto fue “protagonista” de los honores (Nufez Florencio y

Nufez Gonzélez 2014, p. 92-93). Incluso se convirtid en sagrada por si misma,
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palpable a través de las politicas de la muerte. Como sefalé Durkheim (1963, p.

43), durante esa "revelacion" el pueblo pasaba a condividir parte de la sacralidad:.

La democracia en América, obra publicada por el pensador francés Alexis de
Tocqueville en dos volimenes (1835 y 1840), influyé notablemente en el desarrollo
del concepto de religion civil. El autor postulé el deseo de una separacion total
entre Iglesia y Estado. En el capitulo noveno del primer libro, llamado Las causas
principales que tienden a mantener la Republica democratica en los Estados
Unidos, afirmdé que la religion era una institucion politica que servia al
mantenimiento de la Republica democrética, ya que con cada religion existia una
opinion politica. Concluy6 el parrafo de modo muy sugestivo, afirmando que el
espiritu reglamentaba de manera uniforme a la sociedad politica y la ciudad divina,
armonizando la tierra con el cielo. Mas adelante resalté que la religién, cuando
llegd a unirse a un gobierno, debié adoptar méximas no aplicables sino a ciertos
pueblos, ganado poder sobre algunos y perdiendo la esperanza de reinar sobre
todos. Fue el fildsofo aleman Karl Marx uno de los que postulé con mayor énfasis
la separaciéon del Estado con la religion como condicion para la plena realizacion
de aquél. La emancipacion de la religion — plante6— era una condicion para la
“liberacion” del Estado cuando su actitud hacia la religion se tornaba puramente
politica. El Estado se emancipaba de la religion oficial sin reconocer ninguna otra
ya que no de ésta para su desarrollo politico puesto que la realizacion humana
debia lograrse de una manera secular. En Francia, no obstante, las corrientes
positivistas de fines de siglo XIX intentaron preservar el culto a los muertos, los
cementerios y las tumbas, considerados parte de las instituciones béasicas de la
civilizacion. Se abogd por su conservacion tanto como la casa, la escuela o el
templo (Aries, 2007).

La mortalidad masiva de la Gran guerra fue interpretada como una experiencia
sagrada y partir de entonces muchos pueblos comenzaron a rendir masivamente

culto a la Patria, creandose el mito de la “Nacién en armas”. Las representaciones
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de las nuevas formas de religiosidad colectiva se manifestaron por medio de ritos
con el fin de suscitar determinados estados mentales en la sociedad. George Sorel
habian considerado que el mito y la organizacion eran instrumentos
fundamentales de la politica de masas, como las imagenes y simbolos capaces de
suscitar emociones y adherencias a una creencia religiosa o politica (Sorel, 1919,
p. 96). Entre los valores del nacionalismo se destacaron el sacrificio, el destino
compartido, la camaraderia y en particular el culto a los héroes, preferentemente
muertos, ya que en ese estado podian convertirse en un ejemplo y en una
continuidad para la Nacion (Nufiez Seixas, 2006, p. 12; Gallego Ferran, 2014, p.
451; Durkheim, 1963, p. 11).

Religion y politica, unidas por la muerte

Emilio Gentile agreg6 que la Gran guerra sacralizo la politica aln mas, aportando
nuevos mitos, ritos y simbolos surgidos de las trincheras. Asimismo se produjo el
despertar de un sentimiento religioso tradicional, contribuyendo a la formacion de
nuevas corrientes de religiosidad laica, de “religiones civiles”, a través de la
propaganda patridtica y la celebracién del culto de martires “patridticos”. De esta
manera se trascendia el culto de un Dios “tradicional” (Durkheim, 1963, p. 38;
Gentile, 2009, p. 29). Hijas de este conflicto armado fueron las religiones politicas
del fascismo y del nazismo. El desarrollo de los movimientos de masas favorecio
la homogeneizacion de una identidad colectiva bajo un mando Unico con poder
absoluto y un “caracter religioso expresado en un mito” (Gentile, 2010, p. 366,
367).

En este periodo de entreguerras las fiestas fueron utilizadas como parte de la
politica de masas, en estrecha relacion con las politicas de la muerte. Para ello se
dispusieron espacios abiertos “sagrados” donde la masa celebraba variados

rituales litirgicos. Decenas de plazas y monumentos fueron sacralizados para la
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periodica devocion patridtica (Cruz, 2009, p. 14; Gentile, 2009, p. 31, 53, 153),
elegidos cuidadosamente para mantener una ambientacion que suscitase emocion
colectiva e histeria. Los monumentos pasaron a ser una parte integrante del culto
a la Nacion y como sefial6 Mosse, fueron sujetos a la apropiacion real y simbdlica
por parte del nacionalsocialismo (Mosse 2011, p. 33, 42, 66, 80, 84, 86, 108, 113).
El objetivo fue elevar el culto de un ser superior (en este caso la Nacion, luego los
lideres mesiénicos) (Le Bon, 1980, p. 100), provocando en las masas obediencia y
temor y convirtiéndolas, contemporaneamente, en una iglesia militante (Riviéere,
1988, p. 7). Entre los primeros tentativos del siglo XX para relacionar lo religioso
con lo politico se encuentran los libros del jurista aleman Carl Schmitt, Teologia
politica (1922) y Catolicismo romano y forma politica (1923). En el primer libro el
autor establecié que el soberano era el Unico capaz de decidir sobre el estado de
excepcion, con vistas a garantizar el orden del Estado. Era el triunfo hobbesiano
de los politicos sobre los tedlogos, la subordinacion del orden religioso al nuevo
Leviatan. Todos los argumentos centrales de la moderna teoria del Estado fueron
considerados conceptos teolégicos secularizados (Schmitt, 2009, p. 37). En el
segundo libro, Schmitt asigné al derecho una capacidad mediadora en la
experiencia humana, analogo al de la Iglesia catblica. Muchos de estos
argumentos entraban dentro del universo simbolico de las representaciones y de
la relacion trascendencia—inmanencia. La “mediacion” era la esencia de la Iglesia,
concepto que se trasladd a “representacidn” resaltando el proceso de
secularizacion en el pensamiento de Schmitt. Para entonces la alianza del trono y
del altar no era posible, como tampoco lo era una alianza de la oficina con el altar
o de la fabrica con el altar (Schmitt, 2011):. El profesor de teologia Paul Schitz
consideré que la religion politica no era una pseudo-religion, sino una religién
verdadera que no estaba al servicio de Dios, sino mas bien al servicio de lo creado
y finito. En 1932 publicé un estudio completo de la religion secular de los ultimos
doscientos afos abarcando al nazismo y al comunismo, ambos producto de la

caida de la cultura liberal occidental. En 1935 public6é un manuscrito titulado
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Religion Politica. Un andlisis del origen de la decadencia en la Historia. Alli Schiitz
declar6 que la religion politica servia para que el hombre pudiera convertirse en el
dios de su propia religion. En 1936 el fildsofo catdlico francés, Jacques Maritain,
afirmé en su obra Humanisme intégral que el nazismo, el fascismo y el comunismo
eran hijos de la idolatria humana. Los primeros estudiosos sobre el fenbmeno de
la religion politica fueron generalmente tedlogos protestantes y catdlicos,
enemigos del totalitarismo, como Luigi Sturzo, Adolf Keller, Paul Tillich, Gerhard
Leibholz. En 1938 el concepto de religion politica aplicado a los totalitarismos
adquirio6 forma definitiva con la obra del filésofo austriaco Eric Voegelin, quien
publicé un ensayo titulado Die politischen Religionen. El autor realiz6 un analisis
historico hasta llegar a los casos del fascismo italiano y del nacionalsocialismo
aleman, los cuales estaban en creciente auge. La experiencia del hombre, afirmo,
era fundamentalmente religiosa, llegando incluso hasta la idea suprema de Dios o
a un fragmento del mundo cargado de valor sacral llamado realissimum. Con este
concepto puede considerarse a las religiones ultra—terrenas en oposicion a
aquellas que encuentran lo “sagrado y divino” en partes del mundo, llamadas
religiones intra—mundanas. Los Estados nacionales occidentales que fueron
elaborando desde el siglo XVII la teologia de la nueva Ecclesia pensada para
acercar elementos sacrales y politicos—mundanos, en donde el Estado y la Iglesia

se encontraban en estrecha unidad (Voegelin, 1970, p. 46 y sS).

El fascismo, el nacionalsocialismo, el franquismo (asi como los comunismos ruso y
chino), sacralizaron la politica debido a la exigencia de integrar a las masas dentro
de un Estado nacional homogéneo, dando un nuevo sentido de identidad
colectiva. El ecumenista suizo Adolf Keller, por ejemplo, mencioné en su obra
Church and State on the European Continent, de 1936, que la llegada de las
religiones totalitarias como el bolchevismo, el fascismo y el nazismo equivalia a
una revolucién continental que amenazaba con destruir las costumbres morales y
culturales de la civilizacion cristiana con el fin de crear una nueva civilizacién

religiosa basada en la deificacion del Estado. Como sefialé6 Emilio Gentile, lo que
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se encontraba en discusion no era solamente la posicion politica y social, sino la
concepcion del hombre y de la vida como se habia afirmado y desarrollado en el
mundo occidental en los dos mil afios de cristianismo (Gentile, 2010, p. 366-367,
393). Tal vez lo antedicho haya sido menos marcado en el franquismo, ya que
este ultimo fundd buena parte de su poder en la Iglesia catélica, no obstante se
creara alrededor de Franco un culto personalista, como en los demas movimientos

analizados.

Estas “nuevas religiones” de entreguerras provocaron una fuerte sensacion de
hierofania entre las masas (Acquaviva, 1961, p. 57) a medida que se producian
constantes construcciones miticas y repetitivos ritos y liturgias, especialmente en
los cultos funerarios. Peter Lambert y Robert Mallett sefialaron que la forma mas
visible de la naturaleza “cultica” de las dictaduras de masas fueron los himnos de
alabanza orquestados y dedicados a los “lideres heroicos” (Lambert y Mallett,
2007, p. 455). Las repetidas actitudes devocionales crearon un sistema de
creencias y practicas relativas a cosas sagradas y, como apuntado por Durkheim
(1963, p. 468), no era otra cosa que la conformacion de una religién, aungue no en
el sentido tradicional (de las religiones milenarias). El sacerdote y politico italiano,
Luigi Sturzo, fue un atento protagonista de la historia italiana de entreguerras. En
1924 realiz6 un resumen de “deificaciones” sobre las diferentes formas de

gobierno:

la monarquia deifico al rey

el liberalismo deifico al individuo

la democrazia deificé al pueblo

el sindacalismo deifico la clase

el socialismo de Estado deifico al Estado

El nacionalismo deifica la nacioén.
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Se puede apreciar que Sturzo traté al nacionalismo “deificando—la—naciéon” como
un complejo finalistico absoluto de caracter panteista (Sturzo, 1924, p. 301, 302,
314). Casi diez afios mas tarde, en 1933, Sturzo escribié desde Londres un
famoso articulo llamado Idolatria colletiva donde afirmé que la religion politica era
una religiosidad eficaz, pero pervertida en adorar a falsos dioses los cuales
poseian los nombres méas seductores: Nacion, Estado, Libertad, Autoridad,
Republica, Monarquia, Raza, Clase y que si en honor de estos no se cumplian
ritos hierarquicos — como el culto a la muerte — existian otros métodos en los
cuales no faltaron los ritos civiles disfrazados de religiosos (Sturzo, p. 286—288)".
Postura similar demostré el misionero e historiador holandés, Hendrik Kraemer
(1938, p. 10, 15, 16), en su informe presentado en 1938, en el Consejo Misional
Internacional de Madras, India. Alli describié a los pseudo— absolutos (o falsos
dioses segun Sturzo) afirmando que cuando el hombre abolié a Dios, colocé a otro
por la necesidad de la “palabra divina”. En consecuencia, se desarrollaron
mitologias, sistemas doctrinales y catecismos; “iglesias” con sacerdotes, profetas,
santos y mediadores. Toda la parafernalia de una religiéon de pleno derecho estaba
virtualmente presente —aseguro el misionero— con el fin de fortalecer al Estado o la

Nacion.

De gran interés resultd el articulo sobre el fascismo escrito por el intelectual
hdngaro Karl Polanyi en 1935 — antes de Voegelin — llamado The Essence of
Fascism y publicado como parte del libro de John Lewis y Karl Kitchin, Christianity
and the Social Revolution. Mencioné que la idea de hombre y de sociedad no
podian ser tratados por separado, enfrentando en este punto al fascismo con la
idea cristiana del hombre y de la sociedad. ElI misticismo representaba la
comunion de Dios con el hombre, siendo a su vez la separacion del hombre por
Dios. En cambio el pseudo—misticismo cumplia perfectamente los requisitos de un
irracionalismo curiosamente circunspecto, que combinaba la racionalidad extrema
en las relaciones del hombre con la naturaleza, con la total falta de racionalidad en

las relaciones del hombre con el hombre. Con el tiempo la adoracion de la sangre
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y la raza estrecharon vinculos con la filosofia vitalista, transformandose en una
sola fe. En palabras de Polanyi: “It is National-Socialist religion in the making”
(1935, p. 370, 383-385). En 1940 el decano de la Divinity School de la
Universidad de Harvard, Willard Sperry, afirmé que tanto el nazismo como el
comunismo debian ser entendidos como religiones, ya que recibian apasionada

devocién, como la que los hombres dan a las religiones®.

El historiador Waldemar Gurian (1964) afirmd que el totalitarismo aparecio como
un despotismo moderno ya que no apelaron al “derecho divino”, sino que se
atribuyeron la representacion de la voluntad de las masas y del pueblo. Por lo
tanto, consider6 que las diversas formas de totalitarismo eran religiones
secularizadas politico—sociales?. No sélo hubo férmulas sagradas y rituales,
también hubo creencias dogmaticas, obediencia absoluta y condena de los
“‘herejes” en nombre de una verdad absoluta determinada por los que dieron
origen al movimiento. Philip Burrin arguy6 que los fendmenos politicos movilizaron,
consciente o inconscientemente, estas actitudes y predisposiciones, moldeando
patrones de comportamiento a través de la construccidon de una tradicion y
honrando a héroes y martires; o bien elevando a una persona o grupo de personas
encargados de definir lo que era el bien y el mal con la promesa de forjar una
sociedad mejor; y por ultimo provocando una constante ritualizacion con el fin de
promover una "comunidad emocional" con un aura sagrada (Burrin, 1997, p. 331).
Los rituales fanebres y cultos funerarios contribuyeron al repetido reforzamiento
del propio dominio carismatico, legitimando el orden politico y social, afianzando la
autoridad y, contemporaneamente, alejando la amenaza al orden social. Lo
muertos fueron adecuados para servir a una puesta en escena tanto del pasado
como del futuro, ya que fueron considerados al mismo tiempo la encarnacion del

poder, y sus tumbas, la localizacion de su memoria (Rader, 2006, p. 67, 276—278).

La Revista Estudios es editada por la Universidad de Costa Rica y se distribuye bajo una Licencia Creative
Commons Atribucién-NoComercial-Compartirlgual 3.0 Costa Rica. Para mas informacion envie un mensaje a

revistaestudios.eeg@ucr.ac.cr.



http://www.ucr.ac.cr/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/3.0/cr/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/3.0/cr/
mailto:revistaestudios.eeg@ucr.ac.cr
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/3.0/cr/

Revista Estudios, (35), 2017. % ISSN 1659-3316

REVISTA'

Fascismo

El fascismo fue el primer movimiento politico del siglo XX que llevé el pensamiento
“mitico” al poder, consagrandolo como una expresion politica de las masas,
institucionalizandolo en las creencias, en los ritos y en los simbolos de una religion
politica. El filésofo del fascismo Giovanni Gentile habia constatado en 1920 que:
“El Estado puede secuestrar para si el divino soélo si el pensamiento puede
desnudarse, al menos en parte [...] de su funcion religiosa” (Gentile, 1920, p. 35).
Secretarios del partido fascista, como Roberto Farinacci, Augusto Turati, Giovanni
Giurati y Achille Starace, elaboraron elementos culticos y rituales de la fe fascista.
El lictor romano comenzo a ser el elemento mas distintivo del movimiento
apareciendo profusamente en espacios publicos (Gentile, 2011; Burleigh, 2000, p.
60). Mussolini mismo declaré6 en 1922 que el fascismo era una “creencia que
habia alcanzado el nivel de religién”. Al afo siguiente, en la introduccion a una
colecciéon de discursos de Mussolini, se puede leer: “el fascismo parece ser un
fendmeno religioso” y que en las reuniones de masas convocadas para escuchar
sus discursos eran “un acto tanto de fe como de sabia decision gubernamental”.
En 1924 Giovanni Gentile, en contraposicién abierta a Sturzo y las tendencias
catolicas, afirmé en un articulo llamado Che cosa é il fascismo? que el Estado era
la gran voluntad de la Nacion y por ello la gran inteligencia. Nada ignoraba ni le
era extrafio. Concluyd afirmando que el pufio del fascista se encontraba para
provocar un vasto incendio espiritual en Italia, que combatia por su redencion.
Para ello deberian reinstaurarse sus fuerzas morales, debiendo considerar la vida
en modo religioso, servir al ideal, trabajar, vivir y morir por la Patria (Gentile, 1990,
p. 35, 35).

En 1928, el escritor fascista Paolo Orano escribié que “el Mussolinismo es una
religion”, porque la fe en el duce era una fase preparatoria en la religiosidad
italiana, en la que el patriotismo debia intensificarse hasta el punto del misticismo;

y la santidad, el martirio y la fe eran fuerzas poderosas para construir la conciencia
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civica. La definicion de los contornos de la “religién fascista” fueron dados por
Augusto Turati, secretario entre 1926 y 1930. Sefial6 que habia que creer en los
nuevos apostoles de la religién de la patria, creer en el fascismo, en el Duce, en la
Revolucion, al igual que uno cree en Dios. En 1932 el 6rgano de la juventud
fascista proclamé que un buen fascista era religioso, y que el fascismo poseia
misticismo porque tenia sus propios martires. Para una figura eminente del
régimen como Giuseppe Bottai, el fascismo era “algo mas que una doctrina. Es
una religion civil y politica [...]" (Gentile, 1990, p. 229, 234, 235). Se agrega que en
el escrito de Mussolini de 1933, Doctrina Fascista, se destaco que el fascismo era
una concepcion religiosa en donde el hombre era visto en relacion de inmanencia,
con una ley superior que lo elevaba a miembro de una sociedad espiritual. Era el
hombre, afirmd Voegelin, quien estaba ligado a una “voluntad objetiva” y que a
través de esta ligazon adquiria personalidad en un reino espiritual, en el reino de

Su pueblo.

El fascismo habia establecido una neta distincion entre “el clericalismo politico y la
religion pura”. Asi lo expreso el sacerdote Luigi Sturzo en su carta al periddico
espafiol Matin el 10 de agosto de 1925. Las practicas paganas y estatolatricas —
sefial6 Sturzo— deificaban a la Nacion. En otro articulo menciond que el gobierno
en acto era fuerza, moral, libertad, y de ello derivaba el panteismo estatal moderno
(Sturzo, 1925, p. 11, 223). Durante la década de 1930, sefalé el historiador
italiano Renato Moro, los procesos de nacionalizacion de la fe catdlica fueron
palpables. Por ejemplo, comenzaron a aparecer estatuas de Mussolini en frescos,
cerca del Cristo crucificado (Moro, 2005). El fascismo italiano, a la vigilia de cada
aniversario, daba disposiciones para su celebracion dividiendo los tiempos del rito
y de la fiesta para destacar el caracter profano y el caracter sacro. En la
conmemoracion de los diez afos en el poder del fascismo (1932) se realizo la
exhibiciobn de la Revolucion Fascista. Una de sus principales secciones fue
dedicada a los “héroes” del movimiento. Se disefid una capilla para los martires

que evocaba la gloria de los caidos y de la Nacion. La exposicion desplegaba
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prendas manchadas con la sangre y otras reliquias fascistas, todo enmarcado en
un entorno caracterizado por el culto del sacrificio y de la muerte. No obstante, en
la mencionada seccidon se desplegd una cruz catdlica con la inscripcion “Per la
patria” (Por la Patria). Los martires fascistas actuaron como los guardianes
espirituales de la Nacién y del movimiento, siendo conmemorados en santuarios,
altares y exposiciones mediante especificos rituales y ceremonias, que incluso
sirvieron para mejorar su estatus mitico (Lambert y Mallett, 2007, p. 453—-454). El
periddico italiano I'Osservatore Romano —6rgano de propaganda del Vaticano—
reprodujo un articulo del periddico del régimen, Milizia Fascista, en donde se podia
leer: “Recuerda amar a Dios, pero no olvides que el Dios de ltalia es el Duce”
(Sturzo, p. 287).

Mussolini sostuvo en 1932 que el Estado fascista no habia creado su propio Dios,
como habia hecho Robespierre, pero habia reconocido “el Dios de ascetas, santos
y héroes, y también el Dios que es visto y adorado por el corazén primitivo y
genuino de las personas”. Que era en definitiva “un concepto religioso de vida”.
Por ello — apuntd Emilio Gentile— lo que unia a los fascistas no era una doctrina,
sino una actitud, una experiencia de fe concretizada con el mito de una nueva
“religion de la nacion”. Ademas, los elementos iniciales para la formacién de una
“religion fascista” ya estaban presentes en la primera fase del movimiento
identificada con los mitos de la guerra y la participacion en ella. Los fascistas se
consideraron profetas, apostoles y soldados de esa nueva “religion patriética”, que
habia surgido en la violencia purificadora de la guerra, y que se habia consagrado
con la sangre de los héroes y martires. La primera definicion que la enciclopedia
italiana dio sobre el fascismo fue en 1932 y fue atribuida a Giovanni Gentile. En la
enumeracion de las caracteristicas del régimen que realizo, resaltan los nimeros 5
y 13. Escribi6é que el fascismo era un concepcion religiosa (5) y que ademas de un
dador de leyes, fundador de instituciones y educador, era un promotor de vida
espiritual (Susmel, 1961, p. 118, 123). Mussolini continué negando el intento por

desplazar a la religion tradicional. El 2 de dicembre de 1934 escribidé que nunca le
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paso la idea de fundar una nueva religion para arruinar a las viejas divinidades y
para sustituirlas con otras que se llaman sangre, raza, nordismo (Susmel, 1958, p.
399, 400).

Nacionalsocialismo

El historiador Uriel Tal afirmd que en el periodo de entreguerras la politica era un
fendbmeno secular en sociedades modernas y que fue santificada, mientras que la
religion —-fendbmeno sacro— fue secularizada apuntando directamente hacia una
religion politica. En la ideologia nacionalsocialista, Dios se transform6 en hombre
en sentido politico, siendo el fuhrer su lider. La comunicacion con éste era de
comunion, llevandose a cabo en actos masivos publicos que eran encuentros
celebrados como cultos sagrados. De este modo se presentaba al fuhrer como
padre de la Patria, hijo de la Raza y espiritu del Pueblo (Volkgeist). ElI mito fue
convertido en realidad y ésta adopté una forma mitologica (Tal, 1987, p. 63, 79,
80, 92, 94)1% Hitler declaré que Dios habia hecho Alemania y que él estaba
defendiendo su existencia (Arendt, 1998, p. 199, 200, 218). Como expres6 Burrin
(1997, p. 335-337), detras de los adornos de esta religion, el nacionalsocialismo —
en distincién al fascismo y al comunismo— aspiraba a fundar una etno-religién
destinada a llenar el vacio que la desaparicion del cristianismo eventualmente
crearia y servir como base de su religion politica. El nacionalsocialismo no solo
recicl6 simbolos y temas dispares, sino también los patrones enteros del
pensamiento del origen religioso. Durante sus afios formativos, el movimiento
nacionalsocialista usé una variedad de elementos rituales preexistentes para
otorgar legitimidad y crear un sentimiento religioso de unidad y de veneracién
nacional. Esto fue especialmente notorio en el uso constante de las
conmemoraciones de la Primera guerra mundial, asi como en el canto del himno

nacional, mientras se desplegaban los simbolos del nacionalsocialismo. Maier
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afirmoé que se dieron marchas masivas, desfiles conmemorativos, coros y musica,
banderas y antorchas aunadas en un profundo dramatismo. El ritual del
nacionalsocialismo se fue desarrollando con préstamos de la liturgia cristiana y
ligada a las tradiciones militares y folcldricas. A éstas se afiadieron apropiaciones
formales de los movimientos juveniles, del mundo de la 6pera (Richard Wagner) y
de la mitologia antigua. Este culto se asocid con conmemoraciones Yy
celebraciones nacionales como el 'Sedanstag’, fundada bajo los signos de la
“nacionalizacion de las masas” y de la glorificacién de la guerra y la muerte
heroica (Maier, 2007, p. 7)

Segun Casquete (2009) podria clasificarse la historia del culto nacionalsocialista
en tres fases: la primera desde 1920 a 1933, cuando Hitler establecio la bandera
con la esvastica, creando un nuevo estilo de demostracion caracterizado por los
uniformes, las banderas, las llamadas y la musica. Con la muerte de dieciséis
nazis en el abortado golpe de Estado del 9 de noviembre de 1923, el martirio fue
transformado en elemento de legitimacion, presentdndose la bandera
ensangrentada de esos caidos como una reliquia sagrada. De hecho, los nazis
mostraron esta bandera solo dos veces al afio: en el aniversario del martirio y en
los mitines de Reichparty masivo en Nuremberg. En las Ultimas ocasiones, los
nacionalsocialistas promulgaron un ritual elaborado, en el cual las banderas de
cada una de las unidades del partido fueron santificadas por el tacto de Hitler,
junto con el tacto de la bandera ensangrentada. Los mitines comenzaban con los
servicios conmemorativos en honor a los muertos de la Primera guerra mundial,
identificando al nacionalsocialismo con el simbolismo de su sacrificio (Kertzer,
1988, p. 165-166). Alrededor de estos muertos se cred toda una mitologia con
todas las caracteristicas de una religion politica, conectando argumentos relativos
a la resurreccion y a la salvacion nacional. Uno de los idedlogos del nazismo,
Alfred Rosenberg, publicé El mito del siglo XX (1928) destacando algunas ideas
gue habrian de guiar este régimen, como el culto al héroe y el recuerdo de los

muertos: “la generacién venidera vera en un monumento a los combatientes de la
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Guerra Mundial un signo sagrado del martirio por una nueva fe" (2002, p. 213,
218). Otro ejemplo: en una conferencia a las representaciones economicas de
Bavaria el 12 de octubre de 1932, el canciller Von Papen sefialé una de las
definiciones mas clarificadoras del nazismo y la religion politica, sefialando que lo
que daba la naturaleza de religion politica era la mistica de la fe en el mesias
todopoderoso representado en el flhrer, Unico capaz de controlar los destinos de
la Nacion (Tal, 2004).

La segunda etapa transcurre desde 1933 a 1939 y comienza con la toma del
poder y los mitines del partido. Luego de 1935 una verdadera liturgia politica se
fue desarrollando en torno a los “martires” del partido y su recuerdo jugé un papel
de legitimacion preponderante (Maier, 2007, p. 7-8; Burleigh, 2006, p. 114). A ello
se agregan las concentraciones nacionalsocialistas que combinaron festivales al
aire libre, despliegues militares y celebraciones solemnes. Unos afios antes, en
1932, se sumaron a las liturgias banderas y antorchas, mientras se entonaban
canciones. A este despliegue se afiadieron las precedentes tradiciones de la
devocién por los monumentos nacionales y los lugares sagrados como parte
integrante del nuevo estilo politico. Para muchos la mision de Hitler estaba en
consonancia con las doctrinas cristianas, aunque el dictador preferia basar sus
acciones y posturas mas en mitos y héroes —o como solia llamarlos la “magica

influencia”, que en la doctrina catélica (Steigmann—Gall, 2004),

Un interesante debate se produjo en 1935, cuando el tedlogo Erik Peterson
publicé un trabajo llamado Monotheismus als politische Problem como respuesta a
la Teologia politica de Carl Schmitt, republicado un afio antes. Luego de una
descripcion inicial de la teologia “primitiva” cristiana y su evolucion desde los
primeros tiempos, Peterson llegé a la conclusion de que una teologia politica
(como la proclamada por Schmitt) era imposible. Este rechazo incluy6 también una
negacion implicita a la figura del fuhrer. La respuesta de Schmitt llegé muchos

afios después —cuando Peterson ya habia muerto— en la cual proclamaba la
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inaceptabilidad del rechazo debido a las diferencias de conceptos entre la Edad
Antigua y la Contemporanea. Sefalé que el prelado dirigente politico de los
catolicos alemanes, Ludwig Kaas, habia publicado a principios de 1933 un articulo
en el cual celebraba a Mussolini como un “estadista de vocacion interior” (Schmitt,
2009: 64, 87, 103). Gunther Jacob escribido en 1937 The Confessing Church, vy,
aunque sin utilizar el término religion politica, describié los fundamentos sagrados
del nacionalsocialismo, definiéndolos “una religion en el sentido pleno” en un
“Estado—Iglesia” (Ustorf, 2010, p. 153—155, 159; Ustorf, 2004)%.

La tercera etapa ocupa el periodo de la Il Guerra mundial. Fue entonces cuando
los festivales del Reich ya no fueron posibles, por lo que comenzd un nuevo tipo
de adoracion “de la mafana”, establecida en todos los festivales. Ello dio al culto
nacionalsocialista un medio para hacer propaganda de su ideologia, para integrar
a los miembros de la sociedad en la comunidad nacional y, finalmente, para
sancionar el poder politico del fuhrer. Con el culto a Hitler un elemento pseudo—
religioso se hizo patente (Becker, 2007, p. 28, 46; Mommsen, 2007, p. 160;
Eatwell, 2006, p. 131, 132; Eatwell, 2003). Hitler declar6 que el nacionalsocialismo
era mas que una religién, era el deseo de creacion de un nuevo hombre (Babik,
2006)%.

Voegelin (1993, p. 30, 31, 56-59, 65—-67) confes6 que la nueva Ecclesia (Estado)
se encontrd en lucha con el cristianismo. El pueblo y el fuhrer se encontraban
unidos en una sustancia sacral que vivia en ambos, Dios vivia en el hombre
mismo y seria por lo tanto posible que el espiritu del pueblo se transformara en la
voz de Dios, y a la vez el fuhrer era el portavoz y representante del espiritu del
pueblo en fuerza de la propia unidad racial. En otro de sus escritos, The New
Science of Politics (1952: 106), Voegelin dijo que el destino espiritual cristiano del
hombre no podia ser representado en la Tierra por un poder politico, sélo por la
Iglesia. Sturzo se quejo de que los nacionalsocialistas habian reemplazado el

saludo catdlico, “Alabado sea Jesucristo” por “Heil, Hitler” y en relacion al
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calendario afirmé que las referencias a las fiestas litdrgicas cristianas y los
nombres de los Santos habian desaparecido, siendo reemplazados por festivales
miticos y pre—histéricos (Gentile, 2005). La religion politica nacionalsocialista
inventd una liturgia compleja y sofisticada, en la que aquellos que morian por su
idea eran motivo de celebracion. Este proyecto de la inmortalidad personalizada
pretendié crear y re—crear la integracion comunitaria mediante el uso de simbolos

facilmente identificables (Casquete, 2009, p. 279).

Franquismo

El 10 de octubre de 1920 llegé a Ceuta la primera bandera bajo el mando de
Franco. José Millan Astray los recibi6é con un discurso en el que, entre otras cosas,
les dijo: “Habéis venido aqui a vivir una nueva vida por la cual tenéis que pagar
con la muerte. Habéis venido aqui a morir. jViva la muerte!”. El espiritu de la
muerte fue popularmente conocido por ser los legionarios los novios de la muerte,
fruto de la cancion y luego himno legionario (Pérez Vaszquez, 2008, p. 6, 18). De
hecho, el morir en el combate fue el mayor honor. La muerte no era para nada
temible ni tenebrosa, sino una joven bella besando la frente del héroe y
derramando flores en derredor: “[...] jy ya no volvieron, porque la muerte se

enamoro de su bravura y los quiso para ellal”.

La constitucion republicana promulgada en diciembre de 1931 declar6 que el
Estado espafiol no tenia ninguna religion oficial, ademas de otros aspectos
concernientes a la supresion de la presencia de la Iglesia y de la religion en las
instituciones. Entre tantos obstaculos, por ejemplo se requeria autorizacién previa
para todo tipo de manifestacion en la calle, incluidas las procesiones y los cortejos
funebres catodlicos. En enero de 1932 se crearon los cementerios municipales,

pasando a depender de la autoridad municipal. Con éstas y sumando las
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anteriores disposiciones, se produjo una secularizacion de la calle y de los
cementerios, eliminando los privilegios a los catélicos. Cuando los gobernantes —
locales o nacionales — no autorizaban cortejos funebres catdlicos, se justificaron
de la misma manera que los gobiernos de la Restauraciéon (1874-1902). La
rivalidad politica entre las diferentes formaciones se simbolizO en cortejos
funebres, provocando un enfrentamiento aun mayor (Cruz, 2009, p. 92-94). El
muerto y todo aquello que lo rodeaba pasaba a ser un transmisor de informacion,
consignas y propaganda muy potente. Esta era una propaganda de choque, de

primera linea, cruda y directa.

Con la guerra civil (1936-1939) — y aun algunos afios antes de ella — la muerte fue
una imagen dominante en la formacién del universo simbdlico espafiol. De alli que
el culto a los caidos tuviese rapidamente un puesto central en la liturgia, siendo
probablemente la expresion méas destacada de la religiosidad secular y de la
concepcion religiosa de la vida (Gentile, 2009, p. 31, 46-48, 53, 153). El 20 de
noviembre de 1936 fue fusilado José Antonio. Franco, para mantener viva la
esperanza de su retorno fomenté una seudocanonizacién politica que lo convirtio
en el “Ausente”, en una especie de santo patrono del régimen. En 1938 se legitimo
el culto al “caido” por antonomasia, aunque informalmente habia comenzado a ser
atizado ya desde 1936%. El régimen franquista adquiri6 un marcado carécter
necrofilico, dando a las honras funebres de sus caidos un cariz religioso y
patriético muy acusado. En muchas ocasiones el culto a los muertos adquirié un

tono claramente paganizante.

A fin de mantener la moral alta, los “nacionales” — y republicanos — se empefiaron
en convencer a sus fieles de que la muerte en combate era un acto de servicio, no
era una muerte en vano. De ahi que se presentara una inusual glorificacion de la
muerte heroica, en el homenaje a los “caidos” o en todas las ceremonias funebres
con las mismas caracteristicas. Como se menciond, los entierros —siempre que

resultaran posibles— se convirtieron en actos multitudinarios en los que se exhibian
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y desplegaban simbolos — banderas, estandartes, himnos — que cohesionaban a la
comunidad o a una parte de ella (los que quedaban afuera era vistos como
enemigos o rivales). Se pronunciaban discursos, se interpretaba musica ad hoc,
se usaban calles emblematicas de la ciudad para el paso del cortejo funebre. Este
ideal de la “muerte heroica” contradecia la creencia de la religion tradicional,
arribando paraddjicamente a una nueva religion en la que se mantenian virtudes
como la fe, la abnegacion, el sacrificio o la entrega, aunque orientadas hacia la
Patria, el Movimiento, los camaradas o —sobre todo— hacia el lider. El primer
franquismo combind la administracion estricta de la muerte ajena y la mitificacion
de la muerte propia (Nufiez Florencio y Nufiez Gonzalez, 2014, p. 200, 206, 254—
258).

La prensa también exaltaba a la muerte. En 1937, en plena guerra civil, Ibarrola
publicé un Soneto [...] en el periddico La Falange, en el cual idealizaba el “mas

alla™

iMuertos! No, vuestro espiritu es mas fuerte...
Los vivos envidiamos vuestra suerte
gue quien la muerte impavido recibe
su patria al defender, muriendo vive;

vive al morir; su vida esta en su muerte®.

Desde 1937 se celebré el dia 29 de octubre la Fiesta de los “caidos”, amalgama
de valores nacional-fascistas—religiosos. Las ceremonias funerarias tuvieron el
objetivo de fortalecer y legitimar la autoridad, los cadaveres o tumbas ritualmente

exhibidos valian como simbolos de aquellas formas de dominio con las cuales
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habian de vincularse o cuya autoridad se deseaba reafirmar. Los difuntos fueron
presentados como un capital simbdlico (Rader, 2006, p. 32). Concluido el conflicto
espafiol, el recuerdo de los muertos se encontraba mas presente que nunca. El
articulista Antonio Carbonel Trillo Figueroa afirmaba que los “caidos” por Espafa
eran martires, héroes y santos: “Santo es el que lucha por Dios y por la Patria; y
vosotros caisteis por esos ideales™. Otro, Francisco de Cossio sefialé que los
muertos mandaban, siendo Franco el depositario de este mandato: “[...] y él [...]
acepta [...] y ofrece al pais como el tnico faro posible para no perdernos [...]"*2. En
febrero de 1940, en Paracuellos de Jarama, se dieron cita un nutrido grupo de
espanoles “todos los fervorosamente adictos a la Espafia de Franco” para renovar
‘la alta temperatura del dia fundacional” ante seis cadaveres procedentes de las
exhumaciones efectuadas para transportarlos al camposanto de los martires. Fue
organizada una comitiva oficial, yendo a la cabeza el clero, seguido por dos
armones de artillerias que llevaban los restos “cubiertos con los gloriosos colores
de la bandera espafiola”. Lo militar, lo civil, lo religioso y el Movimiento estuvieron
representados?®. El poeta falangista José Peman dijo en 1942 que no se moria del
todo cuando se moria en la guerra, y que nacia mas de lo que fenecia: “Las
tumbas, en medio del campo, tienen aire de cuna [...] La vida que nace de la
muerte: la paradoja de la Redencién. La misma paradoja de ese; jViva la

Muerte!"2,

Conclusiones

A lo largo de la investigacion se destacaron unidos, casi inexorablemente, los
argumentos de la muerte, la religion politica y la dictadura. La historia entre la
politica y la religion se estrech6 a lo largo de los siglos y aunque se distancié a
partir del siglo XVIII, el componente religioso comenz6 a fructificar en nuevos
regimenes laicos. El dios-hombre y su nueva religién politica necesité de santos

patronos que dieran legitimidad y poder.
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La fe que esas nuevas iglesias propagaban, encabezadas por Mussolini, Hitler y
Franco, estuvo sustentada, fundamentalmente, en la manipulacion de la muerte:
desde la destruccion de los adversarios, bajo la excusa principal de atentar contra
la supervivencia de la Patria; hasta la exaltacion de los caidos, de sus propio
muertos, como principal herramienta de legitimacion. El culto y la veneracion de
los nuevos "mértires” fue la clave y el componente principal para sostener el culto
a los dictadores que absorbieron la "sacralidad" que la muerte y los muertos
otorgaban. Nuevos "santos"” para nuevos semidioses encarnados en sanguinarios

dictadores que se erigieron como sumos intérpretes de la voluntad nacional.

Las magnificentes ceremonias funerarias fueron tan importantes como el mismo
muerto, la creacién de mitos y rituales, copiados del catolicismo, anteriores a éste
o simplemente inventados, fueron componentes necesarios para sustentar la
religion politica de las dictaduras analizadas. La muerte, creacién o mitificacion
como se definid, vivificé éstos regimenes. Es decir, sobre la muerte y toda su
parafernalia, se dieron vida a regimenes que necesitaron aplicar la muerte como
sustento filosofico-mistico y a la vez practico, mediante la eliminacion fisica de sus
enemigos. Todo lo relativo a la muerte para los ejemplos estudiados -y en la
mayoria de los casos- fue primordial para el desarrollo de la religion politica. Mitos
y ritos oficiaron de perfectos componentes de las “politicas de la muerte” para la
transmision de eficaces mensajes salvificos y a su vez donaron un aura de
sacralidad en su dictador. Pasado, presente y futuro se reflejaron a través de la
muerte y la sangre de aquellos que habian sido "martirizados" pasaron a engrosar

y reforzar la religion politica y a sus nuevos "sacerdotes".
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Notas

1 Religion in the Making, | (1), 1940, Florida, Turquette A.R.Notes and News, 86.

2 La sacralizacion de la politica crea una propria dimension religiosa de la politica,
independiente de las religiones tradicionales, asumiendo un caracter sagrado. Sus
origenes fueron democraticos, republicanos y patriéticos. La entidad sacralizada ocupa el
centro de un sistema que incorpora creencias, mitos, valores, mandamientos, rituales y
simbolos, volviéndose un objeto de fe, de reverencia, de culto y de fidelidad. Durante el
siglo XX el nacionalismo se transform6 en la manifestacién de sacralidad mas importante
del mundo contemporaneo, mezclandose con las ideologias mas diversas y con las
tradiciones mas variadas —culturales y religiosas— para operar como fuerza revolucionaria
0 conservadora y contrastar con las religiones tradicionales buscando integrarlas en el
propio sistema de creencias, valores y fines.

3 La religién politica es una manifestacion de la sacralizacion de la politica que define un
sistema, mas o menos elaborado, de creencias, mitos, ritos y simbolos, que confieren un
caracter sagrado a una entidad de este mundo siendo considerado el fin Ultimo de la
existencia social discriminando entre el bien y el mal. No acepta otras ideologias ni
movimientos politicos, santifica la violencia como un arma e instrumento de regeneracion;
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su postura de frente a las religiones tradicionales o es hostil, con el objetivo de eliminarlas
0 absorberlas en su propio sistema de creencias y de mitos, reservandole un papel
subordinado y auxiliar. Establece una liturgia politica para la adoracion de la entidad
colectiva sacralizada, a través del culto de las figuras en las que se materializa, y por
medio de la representaciébn mitica y simbodlica de una historia sagrada, actualizada
periédicamente en la reevocacion de rituales de los eventos y gestas realizadas en el
transcurso del tiempo por la comunidad de los elegidos.

4 Para Poll lo sagrado puede ser originario (propio de Dios) o accidental, es decir, a un
individuo u objeto se le atribuyen cualidades de santidad.

5 Durkheim agreg6 que las creencias religiosas eran representaciones que demostraban
la naturaleza de las cosas y su relacion con las cosas profanas.

6 Schaferin (2007: 114) menciondé que entre 1930 a 1935, tres autores alemanes
aplicaron el concepto de la “total” a la esfera de lo politico. Ernst Jinger habla de una
“movilizacién total”, Carl Schmitt de un “Estado total” y Erich Ludendorff de “guerra total”.
Cada uno a su manera describen ciertos fenbmenos, procesos y potenciales del
panorama politico que comenz6 a surgir después de la transicion epocal de 1914. Los
autores comparten la conviccion de que estos fendmenos conducir hacia un cambio
radical.

7 Otro de los intentos para interpretar los movimientos politicos modernos, desde el
jacobinismo al fascismo pasando por el estalinismo y el nacionalsocialismo, como nuevas
formas de religion politica, fue realizado por el filésofo libertario Rudolf Rocker, quien
utilizé este concepto en su libro Nationalism and Culture, escrito en 1933.

8 Turquette, A.R., Notes and News, Religion in the Making, | (1), 1940, 87.

9 Para un analisis diferente de la religion politica en la Unién Soviética se vean: Tumarkin
(1983); Lane (1981); Riegel (2005).

10 Se aconseja leer los siguientes articulos: Gates y Steane (2009); Stowers (2007).
11 Segun escribié Gerald Sivitzer con la elevacién de Hitler surgié un nuevo movimiento
llamando a la Iglesia a unirse detras suyo. En Sivitzer Gerald, Nazism and the German

Church, Religion in the Making, Il (2), 1942, 111.

12 En parte se debié a un movimiento aleman nacido en el seno de iglesias protestantes y
desarrollado durante la década de 1930 conocido como Confessing Church. Este resistié
el intento de Hitler de hacer de las iglesias un instrumento de gobierno nacionalsocialista
de propaganda y politica.

13 Para discursos de Hitler se encuentra una interesante recopilacion: Domarus (1990).

14 jMuertos heroicos de Falange!... jPresentes!..., (1-X11-1936), Azul, p.14.
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15 En el Boletin Oficial de 17 de noviembre de 1938 apareci6 el decreto, nim.140, del dia
anterior. El mismo estipulaba: 1° Dia de luto nacional el 20 de noviembre de cada afio; 2°
Previo acuerdo con las autoridades eclesidsticas, en los muros de cada Parroquia
figuraria una inscripcién que contenga los nombres de sus caidos; 3° Seria creada una
catedra de doctrina politica en las universidades de Madrid y Barcelona destinada a
explicar y desarrollar las ideas politicas de José Antonio. Ver decreto en San Roman
Colino (1937).

16 lbarrola José, Soneto. La eterna vida de los falangistas muertos, (9-VI11-1937), La
Falange, 2.

17 Carbonel Trillo Figueroa Antonio, Caidos por Espafia. Oracion, (29—-X-1939), Azul, 9.
18 de Cossio Francisco, Dia del caudillo, (1-X—1940), Norte de Castilla, 1.
19 iGloria a los caidos en martirio!, (19-11-1940), Hoja Oficial del Lunes, 1y 3.

20 Peman José, Movilizacién de Corazones, La Joven Europa, (I-1942), Hojas de los
combatientes de la juventud estudiantil europea, 84.
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