MARXISMO Y EDUCACION

Héctor G. Mejia

1. Lineamijento histérico de la filosoffa modern
hasta el marxismo.

La cultura .y filosoffa occidentales desde el
Renacimiento y la Reforma, hasta fines del siglo
XIX llegan a desembocar en el marxismo, que es
un intento de sintesis y ampliacién del idealisme
—exigencia de autosuficiencia humana, de absoluti-
zacién de la razén— as{ como del naturalismo ma-
terialista.

No es posible concebir el pensamiento de
Marx sino como el fruto de toda una larga trayec-
toria historica de la concepcion del hombre en si
mismo y como parte social. La cultura y filosoffa
occidentales de los altimos siglos es compleja, pero
es posible notar en ellas el paso progresivo hacia la
eliminaciéon de todo aquello que supera al hombre,
de todo aquello de lo que el hombre no es causa,
es decir hacia una concepcién antropocentrista.

a. Origenes de la modernidad

Origen religioso: Lutero

Lutero nos introduce en la imagen de un Dios
humanizado, no en lo que significa Dios en si mis-
mo, sino lo- que representa para el hombre; hay
una separacion entre fe y razon.

(1) “Una vez aceptada la completa separacion
entre fe y razén, quedaba abierto el camino a la
elaboracién de una filosoffa que con¢ibiese la ver-

dad —y toda la verdad— como fruto de la actitud
racional (racionalismo), y a una religiosidad fiders-
ta, sin apoyo racional alguno, indefensa ante los
embates de la raz6n especulativa.”

Cabe también sefialar la importancia de los a-
portes luteranos; muchos de los filésofos “moder-
nos” fueron protestantes (Kant, Fichte, Hegel,
Feuerbach, e incluso Engels antes de convertirse al
ateismo, etc.). El mismo Marx dice en su Filosofia
del Derecho: “Lutero ha destrozado la fe en la
autoridad, pero ha restaurado la autoridad en la fe.
Ha transformado a los curas en laicos, pero ha
transformado a los laicos en curas. Ha desligado al
hombre de la religiosidad exterior, pero ha hecho
de la religiosidad el momento més {ntimo del hom-
bre. Ha liberado al hombre de las cadenas, pero ha
encadenado el corazén. Pero si no ha sido la verda-
dera solucién, ha sido el auténtico planteamiento
del problema.”

Origen filosofico: Descartes

Intentd unificar todas la$ ciencias bajo el mé-
todo matem4tico, que expuso en su obra el Discur-
so del Método. Segin este método serd verdadero
aquelio de lo que no se puede dudar; el primer
paso es dudar de- todo hasta encontrar el inicio
absoluto en la intuicién inmediata de su propio
pensamiento, cuya entera escencia es ‘“‘pensar”,
que se resume en su ya conocida frase: “pienso,
luego existo.”




El racionalismo -cartesiano aunque parezca
contradictorio es anti-humano y autopocéntrico a
la vez. (2) “No es que Descartes encontrase en la
experiencia sensible un motivo’, para dudar de la
existencia del mundo exterior, sino que, habiendo
decidido réconstruir todo con su sola razon, el pri-
mer paso era negar la veracidad, de la evidencia
inmediata, del conocimiento sensitivo. Y ahi estd
su carcter anti-humano, porque no hay en el hom-
bre ningéin posible conocimiento, ni, por tanto,
ninguna posible certeza que no tenga origen en el
conocimientotacional.”’ A la vez es humano por-
que la raz6n humana constituye el centro y la me-
dida de la verdad, es la productora de la verdad de
las cosas.

b. Del racionalismo al materialismo.

Entendiéndolo en el sentido de reduccion del
pensamiento a materia, el materialismo mecanicis-
ta francés, recibi6 la fisica de Descartes en oposi-
cidén a su metaffsica. J.0. de la Mettrie en su teorfa
del hombre-méquina considera al hombre material
y autosuficiente, y aunque no niega definitivamen-
te a Dios lo considera una posibilidad sin impor-
tancia practica. P. Bayle es ain mds radical al afir-
mar la posibilidad de la existencia de una sociedad
atea y negar la existencia de Dios.

En el triunfo del materialismo sobre el espi-
ritualismo tuvo también importancia el empirismo
inglés, sobre todo Hobbes y Locke; el primero de-
sarroll6 su pensamiento a partir de la politicay del
mecanicismo cartesiano, rechazando en cambio,
toda metafisica. Locke explico las ideas como
simples combinaciones de sensaciones; este sensis-
mo fue introducido a Francia donde el materialis-
mo se hizo cada vez mds explicitamente ateo y de
marcada tendencia al socialismo.

Helvetius presenta unal conexion mds clara en-
tre materialismo y socialismo, propone al hombre
como producto de una naturaleza en movimiento
por sf misma. En lugar de la formula cartesiana,
pienso, luego existo; segtn él todo se reduce a pla-
cer y dolor (en lugar de bien y mal), y asf dice:
“siento, luego existo”. Pero la obra que mds clara-
mente resume ¢l materialismo ateo del siglo XVIII
es el Sistema de la Naturaleza, del Baron
d’Holbach, donde expone que en este mundo todo
es materia en movimiento, laley que da orden y

sentido es el “amor propio” con el consiguiente
antagonismo contra lo demds.

c. Del racionalismo al idealismo
anterior a;,Hegel

La superacién del dualismo cartesiano (espiri-
tu-materia) es en el idealismo, la reducci6én de todo
a espiritu: “pensar”. Algunos autores tuvieron de-
finitiva reelevancia en el proceso de conformacion
de esta linea de pensamiento.

Spinoza, filosofo judio, pone como inicio ab-
soluto de la filosoffa, la intuicién inmediata de
Dios; sustancia tinica y causa de sf misma, aquello
cuya esencia encierra la existencia. Afirma la perte-

nencia del mundo a Dios. Tenemos en Spinoza un
monismo (afirmacién de una Gnica sustancia) aun-
que siempre latente el dualismo cartesiano se halla
entre los idealistas. '

Kant dice que aunque todo conocimiento co-
mienza por la experiencia, ella no puede llevarnos
ala formulacién de juicios universales y necesarios,
porque nos ofrece hechos particulares y contingen-
tes. Intenta buscar en la conciencia el inicio de
todo conocimiento independiente del mundo exte-
rior. El deber y la conciencia moral, obligan a todo
hombre,\ dice Kant,acreer en la inmortalidad, la
libertad y la existencia de Dios.

(3) “Tenemos, pues en Fichte un monismo
(afirmaci6n de una tnica realidad) pero subjetivo,
es como un spinozismo al revés, porque esa Unica
realidad o Absoluto, en vez de ser substancia (obje-
to) es sujeto: Yo o Accion. Para que el Yo tenga
auto-conciencia debe oponer a s{ mismo un no-yo
u objeto en general. Esta dialéctica subjetiva es la
praxis: el yo pone al no-yo como limitado por el
yo. El yo finito como actividad, es infinito como
tendencia o esfuerzo por el que el yo finito se va
identificando con el Absoluto. En pocas palabras,
esto significa que, segiin Fichte, el Absoluto (Dios)
se realiza o construye por el esfuerzo del hombre.”

d. La cumbre del idealismo: Hegel.

El idealismo, en sus diversas formas, es la re-
duccioén del dualismo cartesiano materia-espiritu al
monismo de afirmar que la materia es manifesta-
cién, produccion, etc., del espiritu.

Segtin la doctrina filosofica hegeliana, nada
existe, ni lo espiritual ni lo material, sino en cuan-




to tenemos idea de ello. Laidea, pues, eslojabsolu-
to, que se manifiesta evolutivamente bajo las for-
mas de naturaleza y espfritu. Dios es la esencia
general de los fen6menos que se presentan a la
inteligencia humana, la cual procede de la expe-
riencia. Nuestro saber es fruto de los siglos anterio-
res, la tradicién nos hace lo que somos, pero al
asimilarnos las ideas legadas por los siglos anterio-
res, por la-tradicion, las transformamos en nuevos
elementos de la inteligencia humana; ideas de nues-
tras necesidades. La filosoffa es la ciencia de la
razén. La historia de la filosoffa es la historia del
descubrimiento de las ideas acerca de lo absoluto,
de 1a verdad. La filosoffa y la religion no pueden
subsistir 1a una sin la otra, tomando la religion
como la conciencia de lo absaluto. Las filosoffas
precedentes son los depdsitos, méds 0.menos puros,
de todas las verdades concernientes al derecho, a la
moral, la religion y al Estado. Dios no se diferencia
del mundo, puesto que es vida, movimiento univer-
sal; no tiene existencia personal; la conciencia de si
propio se debe al pensamiento humano. Las pre-
rrogativas de la divinidad son concebidas, ideadas
por el hombre, no individual, sino colectivamente
considerado, es decir, por el género humano con-
temporé4neo, ordenador del universo e indestructi-
‘ble como el universo. Encontrindose siempre y
por doquiera el hombre colectivo, constituido por
sociedades politicas llamadas Estados, Hegel dedu-
jo su teorfa del Estado-Dios, en el cual as{ el indivi-
duo como las naciones quedaban absorbidas en el
mundo, y éste en el espfritu, en la idea, en lo
absoluto. El derecho tiene su raiz en la inteligencia
'y sale de la libre voluntad;la realidad subjetiva del
derecho tiene su historia, representada por la fami-
lia, por la sociedad civil, por el Estado, por la his-
toria del mundo.

Para Hegel el Estado es la sociedad que tiene
concienciade su propia unidad y de su fin moral,
ani}rﬁda& de una sola‘e idéntica voluntad. Todo
pueblo tiene facultades primitivas y necesidades
particulafes que dan origen a una voluntad colecti-
va que determina el derecho que le conviene;y as{
como el idioma no ha podido ser obra del acaso,
sino natural y evolucionada, el derecho no puede
ser caprichosamente definido por el legislador, sino
que ha de ser considerado como expresién de la
conciencia racional.

Pero quizds la m4s importante contribucion de
la filosoffa hegeliana al marxismo es la dialéctica.
Hegel en su “Logica”, que pretende suplantar ala

antigua metaffsica y a la légica tradicional, llama
dialéctica inmanente a la accion del pensamiento
en sf mismo, la cual, partiendo del concepto vacfo
en sf del ser puro, llega a la idea concreta absoluta
que da origen al universo. La realidad para Hegel
no es la materia sino la historia, que se construye
en la marcha del espfritu desde la idea en si y para
sf, este proceso del espfritu (historia) es la razon,
la historia es un proceso racional, 16gico. Esta ra-
z6n es dialéctica: es decir, el proceso no es algo
estatico, sino que a cada momento (tesis) es supe-
rado por medio de su negacion (antitesis) originan-
do otro momento superior (sintesis), que a su vez
es tesis para una nueva antitesis, etc. Esta dialécti-
ca de la negatividad, en la que cada momento en-
gendera su contrario y se compenetra con él (la
contradiccion serfa el motor de la historia), es el
método que se aplica a todo: a la historia en sus
diversas épocas, al conocimiento inmediato y a su
superaci6n en el conocimiento mediato, etc.

e. Disolucion del hegelismo.

La relaciéon del hombre con la religion y la
politica se presentaba en el sistema de Hegel, de
forma ambigua e inestable. De aquf naci6 una bre-
cha cada vez més profunda entre derecha e izquier-
da hegelianas. [La derecha mantenfa una actitud
conservadora de los valores tradicionales (protes-
tantismo, Estado Prusiano, etc.). La izquierda aun-
que con ligeras divergencias en su seno, convergfa
en su oposicioén al protestantismo y al Estado Pru-
siano, dentro de sus filas se forman corrientes dife-
renciadas entre sf: de tipo nacionalista, de tipo
individualista-anirquico y un tercer tipo radical
con Strauss|y Feuerbach. Marxly Engels se situaron
en la lfnea de Feuerbach y en parte, de Stirner,
aunque criticdndoles duramente, sobre todo des-
pués de 1844.

T.a derecha optd por el sistema (acabado, esté-

tico); laizquierda tomé partido por el método (la

dialéctica); la derecha: era pretendidamente “teol6-
gica”, la izquierda descubrié la coherencia en el
pensamiento de Hegel en el atefsmo.

La filosoffa feuerbachiana puede calificarse
como humanismo materialista y ateo. Feuerbach
representd un intento de sintesis entre el materia-
lismo y el idealismo nacidos del racionalismo. Es
un precursor inmediato del marxismo. Descubre
que todo lo que afirma Hegel de Dios, en realidad
corresponde al hombre, al género humano, o la
autoconciencia que este género humano va cobran-




do de si mismo. Para él, Dios no es més que una
proyeccién psicologica de la esencia humana para
el hombre mismo.

En lugar de la dialéctica Hegeliana de la nega-
tividad, Feuerbach propone una versién de la dia-
léctica subjetiva, en la que el motor no es lalucha
de contrarios, sino el amor (amor materialista).

f. Movimientos socialistas
en Francia e Inglaterra

Paralelo al desarrollo de la filosoffa desde el
racionalismo al materialismo o al idealismo, se fue
desarrollando el socialismo.

Un precursor del socialismo, aunque bastante
oscuro, fue ‘el sacerdote Jean Meslier, que.a su
muerte dejé un documento conocido como Testa-
mento, donde se declara abiertamente ateo y dice
que para terminar con las desgracias humanas se

debe acabar con la religion y la monarqufa; afirma--

ba que el matrimonio, la familia, la propiedad pri-
vada y la divisién de clases, se originaban en la
explotacion de los poderosos.

Posterior a Meslier fue el fraile benedictino
Dom Deschamps que en cierto modo anunciaba el
socialismo dialéctico; su sistema parte del atefsmo
y se le puede considerar un precedente de la iz-
quierda hegeliana.

~ Otro oscuro precursor del socialismo fue F.N.
Babeuf, aunque de influencia tedrica escasa, cred
una especie de partido con el fin de luchar por el
término de la propiedad privada.

J.J. Rousseau con su concepcién de bondad e
igualdad naturales entre los hombres, pregonaba la
negacién de toda autoridad de unos hombres sobre
otros, y en su teorfa del Contrato Social propone
encontrar una forma de asociacion en la que todos
unidos se obedezcan a si mismos, y con su teoria
de lavoluntad general de la’ * sociedad, que no seria
la suma- de las voluntades individuales, sino la vo-
luntad del yo comin.

El marqués de Condorcet también tuvo una
influencia importante dentro de la formacién del
socialismo con su teorfa sobre el progreso eterno
de 1a Humanidad hacia la eliminacién de toda desi-
gualdad entre los hombres y las naciones.

Con el nombre de socialistas utopicos califica-
ban Marx y Engels a los principales iniciadores del
socialismo a fines del siglo XVIII y principios del
XIX, los mis importantes de ellos: Conde de

Saint{Simon, Charles Fourier, Robert Owen,
Etinne Cabet.

Saint-Simon es un racionalista que propone la
ciencia como fuente de una nueva moral, de un
conocimiento cierto del mundo que reemplazaria a
la religién. Defendfa un colectivismo en algunos
aspectos parecido al marxismo. -

Charles Fourier tenfa al atefsmo como punto
de partida para su filosoffa. Proponfa un comunis-
mo consistente en la formacién de un nuevo tipo
de comunidades (los falansterios), basadas en la
asociaciéon voluntaria de capital. La nueva célula
social serfa la falange, en la que la libertad sexual
estarfa garantizada por una combinacién “‘cientifi-
ca” de las pasiones, de modo que el mismo trabajo
se convertirfa en un placer.

Robert Owen antes de ocuparse de problemas
filosoficos y sociales, habfa montado una factoria
algodonera en la que obtuvo abundantes benefi-
cios. Presenta un comunismo en el que el atefsmo
es el punto de partida, y para llegar a la nueva
sociedad propuso que serfa necesario que el hom-
bre recibiera educaci6n igualitaria, sin sanciones’y
en la que sean abolidas las ideas de jerarqufa, pro-
piedad privada y disciplina sexual. Tratd de fundar
este tipo de colonia en Estados Unidos pero fraca-
$6, lo volvié a intentar en Inglaterra pero con igual
resultado.

Etienne Cabet expuso sus ideas socialistas en
su obra Voyage enIcarie; propugnaba la comuni-
dad de bienes, péro conservando el matrimonio y
la obligatoriedad del trabajo. También hizo un in-
tento de colonia socialista en Estados Unidos, a la
que llam¢ Icarie.

El socialismo democritico es de origen fran-
cés, tuvo sus principales exponentes en Leroux,
Considerant y especialmente Proudhon.

" Proudhon es el més importante de todos los
tedricos socialistas anteriores y, contempordneos
del marxismo. De formaci6on filoséfica hegeliana,
muestra en sus obras un atefsmo violento.
Proudhon dice que la propiedad privada es un ro-
bo, busca la sintesis entre comunidad (tesis) y pro-
piedad privada (antitesis), creyéndola encontrar en
lo que llama posesion: concesién gratuita de unos
bienes a los particulares, teniendo en cuenta el e-
quilibrio de las fuerzas econémicas de la sociedad
en cada momento. i

Dentro del socialismo alemdn encontramos un
importante personaje: Karl Rodbertus- ' Jagestsow
Rodbertus afirmaba que la ganancia de los propie-



tarios procede de los trabajadores, pues reciben los
beneficios de algo en cuya produccién no han in-
tervenido. Segun él, el fraude se mantiene gracias a
la propiedad privada.

El trasplante directo del socialismo francés a
Alemania origin6 lo que se autodenominé “verda-
dero socialismo”

2. Principales postulados del Marxismo.

(4) “La doctrina de Marx es todopoderosa
porque es exacta. Es completa y arménica, dando
a los hombres una concepcién del mundo integra,
mtrans1gente con] toda supersticién, con toda reac-
cién y con toda defensa de la opresion burguesa.
[El marxismo es el sucesor natural de lo mejor que
ﬂa humanidad cred en el siglo XIX: la filosoffa
alemana, la economia politica mnglesa'y el socialis-
mo francés.”

Desde el principio, Marx adopt6é una posicion
de critica al orden existente, dentro de tres ele-
mentos principales: la filosofia hegeliana y
pos-hegeliana, el socialismo y la ciencia econémica,
que dentro del pensamiento contemporineo a él,
eran tres corrientes separadas; su gran labor consis-
ti6 en unirlas en un todo coherente. Para ello se
dedicd a criticarlas (de acuerdo a la vision hegelia-
na) hasta la superacidén (supresibn-conservacion).
El término m4s adecuado es el de revolucion, ya
que no se tratard de refutar abstractamente una
serie de principios, ideas, etc., sino de transformar
las situaciones humanas que, segiin él, han origina-
do esos principios e ideas; en la 11° Tesis sobre
Feuerbach, dice: “Los filésofos no han hecho m4s
que interpretar de diversos modos el mundo, pero
de lo que se trata es de transformarlo.”

La critica de Marx y Engels a la Tilosofia ale-
mana-de su tiempo no fue muy sistemdtica, ni or-
denada. Esta critica puede describirse en la acepta-
ci6én y radicalizacion del atefsmo materialista, re-
cuperacionide la dialéctica y de la historia.

Los materialistas no marxistas, negaron a Dios
para poder afirmar al hombre; tanto Bauer como
Feuerbach concibieron la negacién de la religion
como un paso para que el ser supremo al hombre
fuera él mismo (atefsmo negativo). Marx va mucho
més lejos, pretende llegar a un ateismo que no sea
la negacién de Dios, sino la completa desaparicién-
de la misma pregunta acerca de la existencia de
Dios (un’ atefsmo positivo). Se trata de afirmar al

hombre desde sf mismo. Marx considera la religion
como una situacién real de miseria humana, que
tiene su explicacién en la “base] terrena”; a este
propésito concluye: “la miseria religiosa es, por un
lado, la expresién de la miseria real, y por otro, la
protesta contra la miseria real. La religién es el
suspiro de la criatura oprimida, la conciencia de ug.
mundo sin corazén, asf como ella misma es el espt-
ritu de una situacion sin espiritu. Es el opio del
pueblo.”

Los fil6sofos hegelianos i imaginaron la historia
s6lo en la conciencia, en la imaginacié especulatx-
va, y asf hicieron aparecer como real. Plantearon
una verdad objetiva, que estaba sujeta a yna logica
tedrica solamente. Marx intenta suprimir 1a filoso-

ffa racionalizdndola, su concepto de verdad se hace
en la prictica, es allf donde el hombre percibe larea-
lidad y el poderio, la terrenalidad de su pensamien-
to. Con esta revolucion teorica pretende anular fa
division de la actividlad humana entre ¢eorfa y
praxis, convertir a la filosoffa en una ciencia’posi-

.tiva orientada no a conocer, sino a construir, una

transformacion del mundo.

De acuerdo a su teorfa de la historia, no s6lo
la materia, la naturaleza, sino que tampoco el hom-
bre es algo ya dado, previo: el hombre no es, sino
que se hace, por medio de su propio trabajo. Por
eso la esencia humana no es un abstracto particular
de cada individuo, sino el conjunto de las relacio-
nes sociales. La estructura de la realidad, de la his-
toria, es la economia, por eso dice Marx: “La his-
toria de la humanidad debe estudiarse y elaborarse
siempre en conexién con la historia de la industria
y del intercambio”

En el origen, filoséfico +del marxismo, se plan-
tea la construccién de una nueva sociedad, pero
esta tarea encuentra un obstéculo en el Estado Po-
Iftico. En primera instancia Marx escribi6 acerca
de la separacion ‘de la religion y el Estado pero
luego va mds lejos; propone la eliminacién de la
religién desde su “base terrenal” y luego de la e-
mancipacion religiosa, la emancipacion | polftica;a-
sf dice: “la separacion de la vida civil y vida politi-
ca debe ser suprimida y construirse su unidad.”

El Estado tiene su origen en la aparicién de
clases, es un 6rgano de opresién de una clase sobre
las demds, para mantener los mecanismos gde explo-
tacion y apropiacién de la produccién por la clase
dominante.

La alienacién social;, seglin Marx, consiste en
la oposicién entre la apariencia de una sociedad




umversal y la division en clases. El concepto de
clase a través de la obra de Marx se deduce como el
lugar que ocupa un niimero de individuos en un
sistema histéricamente definido de produccién so-
cial. En realidad, esos grupos humanos se constitu-
yen propiamente en clases (sentido marxista estric-
to) sélo cuando adquieren una conciencia de clase,
es decir, cuando dejan de ser simples estamentos
sociales y toman un carécter polftico. A través de
la historia Marx sefiala un niimero variable de cla-
ses, pero en la época moderna, el capitalismo ha
simplificado los antogonismos de clase en dos cam-
pos eneniigos: la burguesfa y el proletariado. La
clase desposefda, luego de un desarrollo de su con-
ciencia de clase como tal, cuando las fuerzas pro-
ductivas y las luchas sociales adquieran caricter
polftico, entonces provocars 1a cafda de 1a hurgue-
sfa.

Una revolucién politica sblo puede eliminar la
alienacién social, y garantizar adem4s que no vuel-
va a producirse, si destruye otra alienacién mds
profunda y causa de ésta: la propiedad privada.
Reducido todo a accidén-goce de bienes sensibles, la
accién del trabajador no tiene, para el marxismo,
més valor que su objeto. Esta accién es colectiva y
colectivo deberfa de ser el goce de su producto. La
meta marxista es el comunismo, la sociedad resul-
tante de la efectiva supresién de la propiedad pri-
vada y con ella, del Estado, del derecho, de la
filosoffa, de la religién. :

Marx recoge de la economia cldsica, la distin-
cién entre valor de uso y valor de cambio de las
mercancias. Comparte con Smith y Ricardo la tesis
segin la cual el valor de cambio de una mercancia
depende exclusivamente del trabajo humano nece-
sario para producirla. Al prescindir del valor de
150, s¢ prescinde de todas las caracteristicas iate-
riales de la mercancfa, se|prescinde del trabajo con-
creto que la ha producido.

El trabajo produce tanto valor de uso como
valor de cambio; pero el valor de uso en cuanto es
un trabajo concreto, el de cambio, es trabajo abs-
tracto; el valor de uso depende también de la mate-
ria- sobre la cual se trabaja, el de cambio-depende
s6lo del trabajo abstracto. Reducido el valor a tra-
bajo abstracto acumulado, sélo puede ser medido
por el tiempo: la medida del valor de una mercan-
cfa es entonces la cantidad de tiempo socialmente
necesario para su produccion.

Marx diferencia dos procesos de circulacion de
mercancias y dinero: M-D-M y D-M-D. La primera
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es vender para comprar, donde el dinero es el que
se transforma en capital. En M-D-M el cambio est4
dirigido al valor de uso, al consumo de la mercan-
cfa; en D-M-D, el cambio est4 dirigido hacia el va-
lor de cambio. La corriente dinero, mercancra, di-
nero sdlo tiene utilidad, si entre los dos extremos
existe una diferencia cuantitatiya, se obtiene mis
dinero del invertido. En EI Capitalleemos: “Y, en
efecto, el poseedor de dinero encuentra en el mer-
cado esta mercancfa especifica: la capacidad de
trabajo o la fuerza de trabajo.” Cuando el trabajo
humano es una mercancfa, se le atribuye un pre-
cio: el salario; ya que el obrero debe sobrevivir a
base de la venta de su fuerza de trabajo; y el capi-
talista tratard de reducir al mfnimo este salario,
aumentando la plusvalfa y dando apenas para que
se reproduzca su fuerza de trabajo.

El poseedor de dinero compra la mercancfa,
fuerza de trabajo, por su valor (salario), pero al
apropiarse del valor de uso de esa mercanci{a, resul-
ta una mercancia de mayor valor, ya que basta una
parte de la jornada de trabajo, para que el obrero
produzca el valor equivalente al salario recibido, el
resto de la jornada de trabajo, que Marx llama tra-
bajo excedente, sigue produciendo valor, que va
todo €l al capitalista: es la plusvalfa o plusvalor.

(5) “Allf donde los economistas burgueses ve-
fan relaciones entre objetos (cambio de unas mer-
cancias por otras), Marx descubrié relaciones entre
personas. El cambio de mercanc{as expresa el lazo
establecido por mediacién del .mercado entre los
distintos productores. El dinero indica que este la-
zo se hace mds estrecho, uniendo indisolublemente
en un todo la vida econémica de los distintos pro-
ductores.” El capital significa un mayor desarrollo
de este lazo: la fuerza de trabajo del hombre se
transforma en mercancra. El obrero asalariado ven-
de su fuerzade trabajo al propietario de la tierra,
de la fébrica o de los instrumentos de trabajo. Una
parte de la jornada la emplea el obrero en cubrir el
coste del sustento suyo y de su familia (salario);
durante la otra parte de la jornada trabaja gratis,
creando para el capitalista la plusvalfa, fuente de las
ganancias, fuente de la riqueza de la clase capitalis-
ta.”

La concepcion marxista del mundo es materia-
lista, historicista y dialéctica. Marx designé con el
nombre de materialismo histérico a su ciencia de la
historia: su método de interpretar la historiz en
base a las condiciones materiales| dela produccion.
Este mate- ialismo histérico lleva inseparablemente
unida una filosoffa concreta acerca de qué es la
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materia, qué es el conocimiento, cudl es la relaciéon
del individuo humano con la-humanidad y con la
naturaleza, qué es el trabajo, etc., a esta filosoffa
se le llama materialismo dialéctico.

(6) “Marx profundizé y desarroll6 el materia-
lismo filos6fico, lo llevd a su término e hizo exten-
sivo su conocimiento de la naturaleza al conoci-
miento de la sociedad humana. El materialismo
histérico de Marx es una conquista formidable del
pensamiento cientifico.”- Al caos y al/desorden que
hasta entonces imperaban en las concepciones rela-
tivas a la historia y a la politica, sucedi6 una teorfa
cientffica asombrosamente completa y armoénica,
que muestra como de una forma de vida social se
desarrolla, en virtud ‘del crecimiento de las fuerzas
productivas, otra mds alta, como del feudalismo,
por ejemplo, nace. el capitalismo.

Exactamente igual que el conocimiento del
hombre refleja la naturaleza, que existe indepen-
dientemente de él, es decir, la materia en desarro-
lo, el conocimiento social del hombre (es decir, las
diversas -opiniones y doctrinas filoséficas, religio-
sas, politicas, etc.) refleja el régimen econémico de
la sociedad. Las instituciones politicas son la su-
perestructura que se-alza sobre la base econémica.
Asi vemos, porejemplo, c6mo las diversas formas
politicas de los Estados europeos modernos sirven
para reforzar la dominacién de la burguesia sobre
el proletariado.

Marx define el materialismo histérico como la
causa-final y fuerza propulsora decisiva de - todos
los acontecimientos histéricos importantes en el
desarrollo econémico de la, sociedad, en las trans-
formaciones'del sistema de produccién y de cam-
bio, en la consiguiente divisién de la sociedad en
distintas clases y en las luchas de esas clases entre
sf.’

Es importante comprender que la interpreta-
cién de los hechos histéricos se da a partir de la
concepcion de -que tieneh una causa econémica;
los factores determinantes en la marcha de la
historialson los factores econémicos, lo demds se-
ran superestructuras producidas por la base o infra-
estructura econdémica. El materialismo histérico
dice que las ideas dominantes son la expresién de
las relaciones materiales dominantes; las relaciones
econémicas son la base o infraestructura real, y
todo lo demds (formas sociales, politica, derecho,
filosoffa, religion, etc.) serfa la superestructura;
existe entre ambos una relacién reciproca, pero
son en ltima instancia los factores econémicos los
que determinan el rumbo de la historia.

La interpretacién marxista de la historia ha
recafdo sobre todo sobre la época capitalista y la
prediccién de la revolucién proletaria con el consi-
guiente paso al socialismo. Luego de la caida de la
burguesfa, la revolucion proletaria, segiin Marx, no
engendrard inmediatamente- la sociedad sin clases,
sin Estado, sino i la dictadura del proletariado que
constituye el paso a la supresion de todas las clases
y a una sociedad sin clases. Sin embargo, esta pri-
mera etapa debe mantener vivo el Estado como un
6rgano de opresion, para el aplastamiento de los
contrarrevolucionarios, aunque ya no en manos de
una minorfa de explotadores, sino de una mayorfa
de explotados. En esta primera fase-del comunis-
mo (llamada socialismo), el punto clave es estable-
cer que la propiedad de los medios de produccion
es de todo el pueblo. La Gltima fase del paso a la
sociedad comunista serd la de la total extincion,
por si mismo, del Estado. La prediccion de esta
ultima etapa se realiza primero por via negativa,
como negacién de todo orden anterior existente, y
luego de un modo positivo lograr el momento his-
torico donde el hombre se encuentre en una socie-
dad sin propiedad privada, sin clases, sin Estado,
sin religion, sin distincién entre trabajo manual e
intelectual, donde el trabajo es la principal necesi-
dad.

3. Teoria marxista de la Educacion

(7) “Pese a que Marx y Engels no se ocuparon
de la pedagogia, y sélo relativa y fragmentariamen-
te hablaron y escribieron acerca de los problemas
de la formacién y educacidn, tienen una decisiva
importancia en la historia del pensamiento pedagé-
gico en cuanto creadores de una nueva concepcion
de la cultura y de la historia, de la sociedad y del
hombre.” '

Por lo general los pedagogos marxistas realizan
en primera instancia una critica al sistema pedago-
gico burgués, a manera de antitesis para llegar a
una sintesis consistente en la educacién socialista o
comunista, de acuerdo a los lineamientos generales
del marxismo.

Ellos dicen que tradicionalmente la educacién
ha tenido la tarea de adaptar a la nueva generacion
a las relaciones humanas vigentes en la sociedad,
no a prepararla para nuevas relaciones, pero a la
vez aducen la educacion como fruto del sistema
productivo; asf, la pregunta de Marx a Own:
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“Quién educari al educador”, tiene fundamental
importancia, mostrando que sélo si la educacion va
unida a la actividad revolucionaria de los hombres,
llega a satisfacer las esperanzas que en ella se han
depositado.

El trabajo educativo se concibe, como un tra-
bajo que conduce a “algo”, en contraste con las
concepciones retrospectivas seglin las cuales el
hombre se forma por tradicion y no por participa-
cién en lo que. él crea y anhela. Pero también el
trabajo educativo se concibe histéricamente, es de-
cir, al servicio del progreso evolutivo histérico de
la humanidad, en oposicién a un universalismo reli-
gioso que considera definitivas las etapas de desa-
rrollo histérico particulares y, en un sentido meta-
fisico, realizacion de la “esencia humana”.

Conforme a esta tesis, la educacioén se encuen-
tra estrechamente ligada ‘al proceso histérico de la
actividad social y productiva de los hombres; Marx
indica la dependencia indestructible de la educa-
ci6n del hombre con su actividad, subraya la exac-
titud de la tesis que supone que las ideas provienen
concretamente de los intereses historicos y llega a
la conclusién de que la historia, en la actualidad,
plantea al proletariado la tarea de luchar por sus

_propios intereses, que son| al mismo tiempo los de
todos los oprimidos y forman la basg de auténticos
ideales humanos y no burgueses. La Sagrada Fa-’
milia indica que las conclusiones pedagogicas del
materialismo histérico se diferencian bésicamente
de la pedagogia burguesa; esta diferencia se mani-
fiesta en una concepcién completamente nueva del
desarrollo humano, que se opone a las interpreta-
ciones psicolégicas y sociologicas tradicionales. Es
tas dos interpretaciones aceptan de hecho el fata-
lismo en cuanto hacen depender el desarrollo del
individuo de circunstancias biofisiolégicas o del
medio ambiente; ninguna de ellas concibe el proce-
so histérico de la evolucién del individuo, -€l surgi-
miento de tareas histéricas de clase determinadas y
con ello también la evolucioén creadora de los indi-
viduos que va desarrolldndose en esas tareas plan-
teadas por la historia. En otras palabras, el mar-
xismo desarrolla una concepcién historica de la e-
ducacién del hombre que tiene en cuenta los ele-
mentos sociales y activos que tienden al futuro.

La critica a los fundamentos de toda ideologia
es fundamentat en la consuruccién de una nueva \pe-
dagogfa, ya que esta se halla fntimamente vincula-
da a la ideologfa. Marx dice que la ideologfa carac-
teriza un complejo de concepciones que simula la
realidad, una mezcla de concepciones, en cuya qui-
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mera se encuentra el origen de clase histérico y
que desempefia un papel| al servicio de unos intere-
ses de clase. El andlisis marxista descubre los fun-
damentos reales del origen de una ideologfa, sus
elementos surgen como una imagen de la realidad
material que podemos comprobar empiricamente,
y -estdn vinculados a premisas materiales. La moral,
la religion, la metaffsica y otras ideologfas seme-
jantes, segin el marxismo, son el producto d&ela-
ciones de produccién concretas. El origen y evolu-
ciéon de las ideologfas particulares no constituyen
en modo alguno un proceso independiente de espe-
culaciones intelectuales, de la creacién intelectual
o de la critica, sino un refleio de los cambios que
se producen en la base material de la vida humana.
Los hombres, al desarrollar por medio del trabajo
su produccién material, cambian de este modo las
formas de pensar y producen distintos tipos de
ideologfas. Este andlisis de corte marxista, muestra
que la educacién es un instrumento de fortaleci-
miento del poder de clases en la sociedad clasista
porque propaga una ideologfa adecuada a éste.
Muestra que surge un grupo especial, que se ocupa
de la teorfa pedagdgica y desarrolla esta teorfa de
un modo semejante a una filosoffa. Deja claro que

“este grupo de especialistas puede encontrarse en

conflicto con los otros miembros de la clase domi-
nante, pero estos conflictos quedan al margen en
cuanto la case dominante esti amenazada en su
totalidad.

La educacién debe estar vinculada a la trans-
formacién de las reales condiciones de vida que
constituye la base del cambio de la conciencia. Los
educadores no estdn naturalmente capacitados pa-
ra efectuar esta tarea solos, deben unirse al movi-
miento revolucionario de la clase que transforma
realmente la vida y crea las bases para la nueva
conciencia. Los educadores transmiten estas trans-
formaciones a la vida y pensamiento de los nifios,
jovenes, como también de los mayores. La tarea
propia del educador consiste en ayudar a los indivi-
duos a superar lo viejo en su conciencia y construir
un nuevo mundo adecuado a la ciencia y las necesi-
dades de las urgentes tareas ociales.

La pedagogfa debe fundamentarse cientffica-
mente. Solamente remarcando el papel de las rela-
ciones y del trabajo social resulta posible plantearse
verdaderas investigaciones cientfficas. Este punto
de vista tiene gran importancia para la pedagogfa.
Ensefia al hombre a juzgar, no segn lo que él
piense de s mismo, sino seglin es realmente su
propia vida. Ello fuerza a la pedagogfa a realizar




investigaciones objetivas de las condiciones de vida
social de los hombres, a investigar los procesos de
transformaciones de estas relaciones mediante la
actividad colectiva de los hombres y solamente en
relacion con ello plantearse la cuestién de la trans-
formacion del hombre.

La educacién para el trabajo es uno de los
pilares de 12 concepcion pedagbgica marxista. La
vinculacidn de 1a ensefianza y del trabajo  es valiosa
porque supera la divisién entre el trabajo corporal
y el intelectual, que se origina con la division del
trabajo, y termina con el desarrollo perjudicial, u-
nilateral del individuo. El trabajo ffsico sin elemen-
tos espirituales destruye la naturaleza' humana,
también 'a actividad intelectual, al margen del tra
bajo fisico, ficilmente conduce a los errores de un
idealismo artificial y a una abstraccion falsa.

La concepcién de la vinculacion de la educa
cion y el trabajo productivo es, sin embargo solo.
uno de los elementos fundamentales del progama
educativo. El segundo elemento fundamental esel
principio de vincular la educacién con laactjvidad
revolucionaria de la clase obrera. El papel del pro-
letariado se determina mediante el procesc del de-
sarrollo social no por cualesquiera cualidades fisi-
cas innatas de los hombres que le seanpropias. En
las tareas educativas no debe considerarse solamen-~
te lo que los hombres particulares son en una épo-
ca dada, sino también,y primordialmente. a qué
estan llamados en una situacion'historica concreta
y qué tareas se les plantean a partir del desarrollo
social objetivo. Esto constituye un criterio trascen
dental; determina que no se puede atribuir ningian
significado extraordinarie al determinismo psicolo-
gico segiin el cual el hombre permanece en el trans-
curso de su vida siendo lo que era a partir del
principio. Esto significa que se debe depositar la
confianza en el desarrollo que se efectiia sobre la
base de condiciones objetivas mediante la solucion
de tareas objetivamente posibles. La ensefianza
marxista constituye no s6lo una ensefianza de la
histéricamente inevitable revolucion proletaria, si-
no que es al mismo tiempo una ensefianza de la
educacién del proletariado para ¢] cumplimiento
de estas tareas historicas. Esta educaci6éndebe Ile-
varse a cabo en la préctica revolucionaria.

La concepcién marxista establece un estrecho
vinculo entre la actuacién en el presente y la ac-
tuacioén para los fines futuros. En el manifiesto del
Partido Comunista encontramos: “Los comunistas
luchan para alcanzar los inmediatos fines presentes
y los intereses de la claselobrera, pero representan
también en el movimiento actual el movimiento
del futuro.” La importancia de la revolucién no
reside solamente en que crea nuevas condiciones
para los hombres, bajolas " cuales se puede formar
una nueva conciencia social, sino también a cola-
borar concientemente en la creacion de nuevas re-
laciones sociales.

4. Conclusiones

El marxismo se constituye en todo un sistema
coherente de pensamiento, materialista, historicis-
ta, dialéctico. Con la aplicacion prictica de los
principios marxistas' se ha planteado el dilema dela
Ifnea a seguir por la educacién. Los pedagogos
marxistas han escogido el camino de una critica a
la educacién burguesa, de acuerdo a los cdnones de
interpretacion dialéctica e histérica, para llegar a
una educacion paralela a la revolucion.

La superacion del antiguo orden burgués en la
revoluciodn, sélo se realiza totalmente a través de
un paso por el socialismo, donde la autocritica y el
acercamientoal ideal de la nueva sociedad en base
aunaevolucién historica progranrada, son muy im-
portantes. El educador estd llamado a orientar a
los alumnos de-acuerdo a una pedagogfa cientifica
y acorde con la realidad e intereses verdaderos de
los seres humanos, a dar su ensefianza orientada a
la prictica, al trabajo, que conjugue el trabajo tan-
to fisico como intelectual.

El futuro se va construyendo en base al traba-
jo del hombre, y es aqui donde el hombre que
recibe una educacioén debe estar conciente de que
él, como parte de un ente colectivo, est4 llamado a
cumplir una tarea histérica. A su vez la educaci6n,
concebida como una prictica gevolucionaria, con-
tribuye a la creacién de una nueva sociedad, orien-
tando a los individuos dentro de una.concepcién
‘historica y material de la vida.
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