REVISTA DE EDUCACION

DE LA UNIVERSIDAD DE COSTA RICA

Vol. I

Noviembre de 1977

Nuam. 2

EDUCACION Y LIBERTAD EN EL PENSAMIENTO

DE PAULO FREIRE

Héctor G. Mejia A.

“Sed como una ldmpara para voSOros
MISmos.

Sed vuestro propio sostén.

Astos a la verdad que existe en voSOIros
como si fuera la tinica limpara”

BUDA.
“Si el camino que conduce hacia arriba
parece muy dificil, puede no obstante ser

hallado. En verdad debe ser dificil, puesto
que raras veces es descubierto; pero si la
salvacion se encuentra al alcance de la ma-
no y puede ser descubierta sin gran es-
fuerzo, (como puede ser posible que casi
todos la  havan desdefiado? Mas todas las
cosas nobles son tan dificiles como ra-
”

ras.
ESPINOZA.

PROLOGO

Va mucho de ejercerla de maestro a ser
maestro, y va todavia mucho més de profesaren la
literatura pedagdgica que clasifica, coloca, critica
principios cientificos al alcance de cualquier men-
talidad de biblioteca, que profesa en diccionarios,

al maestro de mejor ley, que antes de haber leido

el primer libro tenfa sabida ya esa leccion inicial
que leemos con los ojos del espiritu en la pégina
viva de los hombres y la vida.

El verdadero maestro esante todo, y sobre to-
do HOMBRE. Y cuando decimos HOMBRE, que-
remos revelar la recia contextura de los que han
venido al mundo fuertes moralmente para luchar,

no contra la vida, sino en favor de una vida mejor;
que no es hombre el que abati6 sus fuerzas al pri-
mer vendaval, ni el que, satisfecho su estomago, se
sentd a la vera del camino esperando la nueva hora
de comer.

Hay alrededor del maestro una sociedad pre-
sente que difiere en mucho de cien otras socieda-
des. Se advierten en ella cualidades y vicios. Desa-
rraigar estos vicios es atencion que corresponde a
los hombres; los que estdn en plena lucha haran
cada uno lo que pueda. Pero los nifios, los jovenes,
los hoy desarmados y que maflana entrardn con
humos de hombre al combate, ;les corresponde o



no conocer los vicios de la sociedad? Que les co-
rresponda, puesto que habran de ser hombres, na-
die lo ha negado; lo que no quieren admitir ciertas
gentes es que entiendan esas cuestiones.

La injusticia social, para citar uno de los casos
de eterna actualidad, no creen que la puedan en-
tender los nifios o los jovenes, a pesar de que en-
tienden muy bien lo que es un buen compafiero o
un amigo justiciero. No quieren, pues, que se les
hable de injusticia social, pero nada dicen cuando

desde los tres afios de edad se habla a esos mismos
nifios y jovenes de Dios y de la Inmaculada Con-

cepcion de Marfa.

El que se siente verdadero maestro ve con ojo.

claro el camino que ha de seguir y, ademads de eso,
elige cuerdamente los elementos indispensables.
Poseido en primer lugar de su cardcter de hombre
y percatado de su obligacién de preparar hombres,
no puede menos de estar en la vanguardia de la
sociedad; y la sociedad misma le reprocharia el
haber hecho de cada joven un amuleto, docil a
todas las flaquezas humanas e incapaz de enderezar
con mano firme las tantas observaciones del am-

biente. :
Recordemos, para terminar, que en la historia

de la emancipacién del espiritu humano jamis
han militado sino tres unidades de alma: el esclavo,
el amo y el revolucionario. jQué pobre, qué triste
idea la del maestro-esclavo! La del maestro-amo es
algo mds: una idea miserable. Pero: el maestro-re-
volucionario—no en el sentido sangriento del voca-
blo, sino en su mds noble acepcion—, es lo que
nosotros entendemos como el auténtico maestro.

I. Informacion Biografica y Ambiental sobre
Paulo Freire

Comenzaremos trazando unos rdpidos rasgos
del trasfondo biogrifico y ambiental en que se ins--
cribe Freire. Consideramos estas rasgos como im-
portantes para captar mejor-slas opciones axiolo-
gicas fundamentales de este hombre, asi como su
teorfa, su accib6n y el cardcter de su método.

Paulo Freire naci6é en Recife, la capital del
Nordeste brasilefio, una ciudad de aproximada-
mente un millén de habitantes. E1 Nordeste brasi-
lefio es una de las regiones del mundo mds triste-

mente célebres por la miseria de grandes mayorias
de sus habitantes, por las catastréficas sequias que
se repiten con mondtona periodicidad, y, que, uni-

das a unas condiciones de tenencia de la tierra in-
crefblemente injustas, han convertido a esta region

en uno de los emplazamientos privilegiados para el
estudio de “la geografia del hambre”!. Recife es
uno de los puertos brasilefios que dan al Atlantico.

‘En esta ciudad la herencia oligirquica del pasado

portugués es claramente visible, y coexiste con al-
gunos de los més tragicos cinturones de miseria de
América Latina, producto de la migraciéon desde
los campos inhospitos. Sin embargo, debido al mo-
vimiento de su puerto, han surgido algunos sindica-
tos, que han constituido la base inicial, aunque
débil, de un movimiento obrero.

Al comienzo de la gran depresién econdmica
de la década del 30, Freire cursaba estudios prima-
rios. Su edad actualmente estd rozando los cin-
cuenta y cinco afios. Su familia, como él la ve hoy,
era de clase media y de hébitos burgueses. La de-
presion afectd a su familia hasta el punto de en-
viarla a la quiebra. Sin embargo, su padre mantuvo
las apariencias y los smbolos que correspondian a
una posicién econdémica desahogada. Conservo la
clase de la familia, aunque ésta quedd casi total-
mente despojada de mobiliario, y nunca dej6 de
ponerse una corbata. Freire atribuye a esta actitud
orgullosa de su padre, el hecho de que a él mismo
le fue posible continuar su educacioén. Con todo,

.aquellos afios fueron muy duros. Freire perdié dos

cursos en la escuela y tuvo que luchar contra la
interpretacién de sus maestros de que su fracaso se
debia a cierto retraso mental. Hambre, piensa él
ahora, y desnutricidn, fueron las causas verdaderas
de su bajo rendimiento escolar. De hecho, una vez
que la situacién de su familia mejord algo, no tuvo
dificultad de recuperar rdpidamente los afios perdi-
dos.

Después de recibirse de bachiller, Freire ingre-
$6 en la Universidad de Recife para estudiar Leyes
y Filosoffa., Como profesional graduado trabajé
durante varios afios de asesor legal de los sindicatos
obreros. Como consecuencia indirecta de este tra-
bajo Freire terminé siendo un educador, al princi-
piar a organizar cursos de educacién para adultos

- en los barrios populares del cintur6n de miseria de



Recife, en los que los sindicatos reclutaban miem-
bros. Mads tarde, cuando su filosofia y sus progra-
mas educacionales le habian hecho ya famoso en
gran parte de Brasil, la Universidad de Recife le
otorgd el grado de Doctor Honoris Causa en Pe-
dagogia. Desde entonces ensefi6 filosoffa de la e-
ducacion en dicha universidad y su influencia se
extendi6 a los estudiantes universitarios, de entre
los cuales recluté bastantes voluntarios para llevar
a cabo sus campafias educacionales en las favelas y
‘entre los campesinos del Nordeste.

El modo como el mantenimiento simbolico de
su identidad burguesa le ahorrd lo peor de la de-
presion, las experiencias dramdticas y humillantes
del hombre y del retraso escolar, y su trabajo con
los sindicatos obreros, fueron conforme a su pro-
pia opini6n, los acontecimientos que marcaron su
camizno personal hacia la comprension de la opre-
SlonEn los Gltimos afios de la década del 50 Freire
estaba ya preparado para poner en marcha las cam-
pafias de alfabetizacion de adultos que mds tarde
alcanzargn un éxito notable y un florecimiento
que desbordd la regidn Nordeste del Brasil. En
1963 el Ministro de Educacién del gobierno fede-
ral de Goulart adopté el método de Freire para la
campafia nacional dealfabetizacién de adultos.

Estos mismos afios vieron también el surgi-
miento de SUDENE, el organismo autonomo del go-
‘bierno brasilefio que, bajo la direccién del econo-
mista Celso Furtado (hoy exilado), constituyd el
primer intento serio del gobierno federal para desa-
rrollar el Nordeste, venciendo la resistencia de los
latifundistas que explotaban sus tierras viviendo en
Rio, Sao Paulo, Recife, etc.. Francisco Juliao, de
origen similar al de Freire, estaba simultdneamente
en pleno esfuerzo de organizacion y extension de
sus ligas campesinas. El objetivo centenario de la
alfabetizaci6n, mas bien slogan propagandistico de
los politicos de turno quedecision seria, eraimpul-
sado en el Nordeste por tres movimientos: los
“circulos de cultura” de Freire, la campafia de los
Obispos Catolicos, inspirada en los métodos de
Freire, y el esfuerzo gubernamental. Todos estos
movimientos se revelaron mds tarde como demasia-
do recientes y fragiles para alcanzar la-meta qu.. se
habfa propuesto: la integracién efectiva de los
campesinos del Nordeste a la sociedad brasilefia, de
la cual habian sido marginados por siglos. Es, natu-

ralmente, un andlisis retroactivo, el que fuerza esta
conclusion, interpretada por Freire en sus escritos

como la vuelta de las masas a su “‘silencio” cente-
nario; una vuelta forzada por la organizacién de la

represion®.

La actividad de Freire despertd el temor del
“establecimiento” brasilefio, que se sentfa amena-.
zado,’ y fue calificada como subversiva del orden
democratico. De hecho el golpe militar de 1964 la
sefiald como uno de los factores que hacian nece-
saria la interrupcién de los mecanismos constitu-
cionales. El programa del gobierno federal, cuya
planificacién preveia la alfabetizacién de dos mi-
llones de adultos con los métodos de Freire duran-
te 1964, fue archivado. El fanatismo derechista,
que Freire ha llamado maés tarde “sectario”, alcan-
z6 extremos de absoluta irracionalidad, como por
ejemplo la destruccién (no mera confiscacién) de
veinte mil proyectores de cine donados por un go-
bierno extranjero para esta campafia. Una verdade-
ra hoguera inquisitorial, mds absurda que cualquier
quema de libros, pues en aquellas mdquinas neutra-
les no habia definitivamente impresas ningin tipo
de ideas, de uno -u otro cariz. Freire mismo fue
encarcelado en la represion politica que siguio al
golpe. Setenta dias mds tarde le dejaron en liber-
tad, y le “invitaron” a abandonar el pais®. Por
varios afios trabajéen Chile con laUNESCO ycon el
Instituto Chileno de Reforma Agraria (CIRA)? En
1969 partié de Chile y ensefié como profesor invi-
tado en la Universidad de Harvard durante un se-
mestre. Actualmente es Consultor Especial de la
Oficina de Educacién del Consejo Mundial de las
Iglesias en Ginebra, y centra sus trabajos principal-
mente en problemas educacionales de Asia y Afri-
ca. Durante los tiltimos afios ha tomado parte pe-
ribdicamente en el seminario sobre “alternativas de
la educacién”, organizado por el Centro Intercul-
tural de Documentacién (CIDOC) que dirige en
Cuernavaca Ivan Illich. Las ideas de Freire tuvieron
una notable influencia en los documentos que el
Episcopado Catolico Latinoamericano publico en
Medellin en agosto de 1968. Este hecho, junto con
muchos otros, descubre el fuerte impacto que el
pensamiento y los métodos de Freire han tenido
en América Latina. Su influjo hay que considerarlo
como uno de los acontecimientos recientes mas
importantes en Latinoamérica, comparable, por e-
jemplo, al delChé Guevara®.

Antes de continuar con la exposicion del pen-



samiento y de los métodos de Freire, es oportuno
destacar brevemente el caricter de los valores Glti-
mos en que se apoya. Freire se reconoce enraizado
en lo mejor de la tradicién judeo-cristiana. Es un
catblico comprometido, fascinado por la teologia,
cuyas ultimas orientaciones le parecen prometer
grandes esperanzas para los hombres® . Freire esbo-
za una concepciéon del hombre como un ser que
estid en-y-con el mundo, abierto a la trascendencia
porsu conciencia de ser histéricamente incomple-
to, en evolucibn; trascendencia que apunta hacia
otros -hombres, en el mundo, y hacia Dios. Las
relaciones del hombre con Dios nunca deben ser
interpretadas como “relaciones de dominacién o
domesticacién, sino como relaciones de libera-
cién”. De aquf su concepcién de la religion:

“La Religion —religare—, que incorpora
este significado trascendente de las rela-
ciones del hombre (con cualquier “o-
tro”’), jamds deberia convertirse en un ins-
trumento de alienacion.  Precisamente
porque es un Ser finito e indigente, tiene
el hombre en la trascendencia, por el a-
m%, su retorno a su Fuente, que lo libe-
",

Con esto creemos haber dicho fundamental-
mente lo que el mismo Freire explicita, a lo largo
de sus escritos, acerca de sus mds profundas con-
vicciones.

II. La Relacion entre Conciencia y Realidad bajo
el punto de Vista Historico, tal como Freire la
ve.

Este articulo fue escrito en el contexto de un
sentimiénto sobre los sistemas de creencias y las
convicciones - culturales que constituyen la rafz de
formas democraticas de gobierno. En América La-
tina ha habido siempre un cierto grado de-afirma-
cién de la democracia. Los movimientos que cul-
minaron en la de los ideales y de las formula-
ciones de las revoluciornies francesay : de los Es-
tados Unidos. Sin embargo, rara vez ha superado
la democracia © en nuestros  paises; el nivel
de compromisos verbalistas. En opinién de Paulo
Freire, este hecho masivo tiene sus raices en nues-

tra historica inexperiencia democratica'!. Freire
piensa que esta inexperiencia constituye uno de los
rasgos impresos mds fuertemente en la conciencia
y en las estructuras economicas, sociales y politi-
cas del Brasil como efecto de siglos de un tipo
especial de colonizacioén que él califica como “ra-
paz”. Este rasgos presenta caracteres resistentes, es
una impronta“siempre presente y dispuesta a flore-
cer” una y otra vez, incluso después de intentos
serios de borrarlo’ 2. Nuestra opinién es que la ex-
plicacién de Freire y su anélisis extenso de la histo-
ria y delcaracter de la colonia puede ser aplicada a
otros paifses latinoamericanos, con las variaciones
obvias.

Para Freire, la “democracia ... antes de ser
forma politica o estilo de vida, se caracteriza ante
todo por una fuerte dosis de transitividad de con-
ciencia en el comportamiento del hombre”! 3, Esta

mencion dela  transitividad de conciencia” nos
lleva a situar la perspectiva desde la cual Freire se

preocupa de la democracia. Freire se ocupa de so-
ciedades en las que la democracia nunca ha hecha-
do sino rafces superficiales. Estas sociedades, entre
las cuales la brasilefia le proporciona el ejemplo
con que €l estd mds familiarizado, sufren bajo la
aplastante “‘inexperiencia democrdtica” aludida
mds arriba. Freire centra su anélisis sobre la investi-
gacion de las causas que han bloqueado la expe-
riencia democratica en estas sociedades. Y ademds
trata de sefialar los caminos que é1 considera nece-
sarios para avanzar hacia la superacion de este esta-
do de cosas.

1. Conciencia y Realidad: Tipos de socieda-
des y relacion con tipos de conciencia.

Freire nos da su comprensiéon de la relacion
entre conciencia y estructura social en térininos
que se enmarcan en la tradicién del andlisis marxis-
ta, sobre todo tal como lo representa hoy Louis
Althusser! 4.

“A medida que los hombres ejercen Su ac-
cion eficaz sobre el mundo, transformdn-
dolo por su trabajo, su conciencia, a su
vez, es historica y culturalmente condicio-
nada . .. De acuerdo con la cualidad de
este condicionamiento, la concrencia del,



hombre alcanza diversos niveles en el con-
texto de la realidad historico cultural®s.

Con el fin de prevenir desde el comienzo un
tipo superficial de comprensién de los términos en
los que Freire concibe la relacién entre las estruc-
turas de la realidad historica y la conciencia, es
importante subrayar que este condicionamiento de
la conciencia nunca da como resultado una con-
ciencia que sea “mera copia de la realidad”!®.
Freire no se deja llevar ni por la concepcion que €l
llama objetivismo mecanicista —una realidad to-
dopoderosa que creard la conciencia a su imagen y
semejanza—, ni tampoco por el subjetivismo idea-
lista, que atribuirfa a la conciencia del poder de
crear la realidad. El cardcter intencional de la con-
ciencia y su poder de reflexion sobre si misma
otorga al hombre 14 capacidad de distanciarse criti-
camente de la realidad estructural. Esta es la razon
por la cual Freire se refiere a la existencia de dife-
rentes conciencias correspondientes a diferentes
realidades estructurales, siempre en términos de
“preponderancia y no de exlusividad”!”. En el tl-
timo término la concientizacion, que, como vere-
mos, es el nicleo del camino que Freire propone
para una democratizacion cada vez mayor, es posi-
ble solo porque la conciencia humana, aunque con-
dicionada, puede darse cuenta de su condiciona-
miento!8.

En América Latina Freire distingue tres tipos
de marcos histéricos socio-culturales: sociedades
cerradas, sociedades en proceso de transicién, y
sociedades abiertas. A cada una de ellas correpon-
de un tipo diferente de conciencia: conciencia se-
mi-intransitiva o sumergida, conciencia ingenua-
mente transitiva o emergente, y conciencia critica-
mente transitiva o comprometida. Ademds existe
la sociedad masificada, hacia la cual tanto las socie-
dades abiertas como las en transicion estin en peli-
gro de desembocar, bien por degeneracion bien por
crecimiento abortivo. A este Gltimo tipo de socie-
dad masificada corresponde la conciencia irracio-
nallg(o fanatica), que Freire llama también flotan-
te

1.1. Sociedades Cerradas. Conciencia Semi-in-
transitiva

Nuestras sociedades latinoamericanas nacieron

como sociedades cerradas. Son “totalidades en sf
mismas” pero al mismo tiempo son también “parte
de una totalidad mds vasta, en la cual se encuen-
tran en una relacién de dependencia con respecto a
las sociedades centrales que las manipulan™ o

El caricter fundamental de las sociedades ce-
rradas lo ve Freire en la aplastante dependencia
que sufren. La verdad de este andlisis para el perio-
do colonial de América Latina se impone por si
misma. En ese perfodo, nuestras sociedades fueron

“seres para otro”, en particular para Portugal y

Espafia. “Las élites colonizadoras impusieron. . .
sus propios patrones culturales, orientaron la ex-
plotacién de las colonias, y subyugaron decidida-
mente a las poblaciones indfgenas™*!. En estas so-
ciedades la gran mayoria del pueblo estuvo someti-
da a una doble dependencia: la sociedad como to-
talidad dependia de la metropolis, que Ia conside-
raba como un “objeto”; las masas, dentro de esa
totalidad dependian de las élites coloniales. La in-
dependencia de las colonias introdujo ciertas modi-
ficaciones en este cuadro, pero no modifico el sta-
tus de dependencia de las sociedades cerradas: una
dependencia econémica, queremos decir, primero
de Inglaterra y luego de los Estados Unidos; y una
dependencia politica y cultural como consecuencia
del hébito elitista que se mantuvo:dejarse guiar-en
los estilos de vida por patrones culturales ajenos a
los nuestros y propios de las sociedades “metropo-
litanas”. En el interior de estas sociedades cerradas

existe una masiva ausencia de
participacién popular en la conduccion de los a-

suntos del pafs. Esta falta de participacion engen-
dra la “cultura del silencio”. El derecho de hacer
ofr la voz de uno, derecho a la palabra dicha en
plblico, ese derecho que Hanna Arednt ha inter- _
pretado como el ser miembro activo en el proceso
en que se debaten problemas cruciales para la so-
ciedad, y se hacen opciones y se toman decisiones,
es decir el derechoa la“felicidad publica”(y no s6le
privada) y-ala “libertad poh’tic_a””’ ese derecho se
le niega a la mayoria de pueblos. Para Freire, la
“cultura del silencio” “fue y continda siendo la
necesaria subestructura de una estructura de domi-
nacion”?3, que, en las sociedades centrales o me-
tropolitanas, corresponde a la estructura de- depen-
dencia de las sociedades cerradas. Freire ha carac-
terizado con mds detalle, y de acuerdo con indica-



dores mads universales, estas sociedades cerradas de
América Latina. El impacto de estas caracteristicas
salta a los ojos en lo que normalmente llamamos
sectores “‘subdesarrollados” de nuestros paises, es-
pecialmente las zonas rurales y los cinturones de
miseria de nuestras urbes.

“las sociedades latinoamericanas son So-
ciedades cerradas caracterizadas por una

estructura social rigidamente jerarquiza-
da; por la falta de mercados internos, ya
que' la economia estd controlada desde
fuera; por la exportacion de materias pri-
mas y la importacion de productos ma-
nufactureros sin que se tenga voz en cual-
quiera de ambos procesos, por un Sistema
educacional precario y discriminatorio
(selectivo), cuyas escuelas son un instru-
mento para mantener el status quo, por
altos porcentajes de analfabetismo y en-
fermedad, incluidas las enfermedades lla-
madas ingenuamente ‘“‘tropicales”, que
son en realidad enfermedades del subdesa-
rrollo vy de la dependencia; por tasas alar-
mantes de mortalidad infantil; por desnu-
tricion, a menudo con dafios irreparables
en las facultades mentales; por una corta
esperanza de vida, y por una elevada tasa
de criminalidad®* .

La existencia de dreas hasta cierto punto alta-
mente desarrolladas en los centros urbanos de
nuestros paises no constituye un signo de esperan-
za carente de’ toda ambigiiedad. Freire, junto con
muchos otros expertos latinoamericanos conoce-
dores de nuestra realidad, distingue con precision
muy importante entre “modetnizacion” de secto-
res de nuestras sociedades y verdadero ‘‘desarro-
llo”, que, en él, tiene un claro sentido liberador.

“El desarrollo —dice— tiene su punto de
partida en el mero “corazén’ de las socie-
dades, cualesquicra que sean sus relacio-
nes con otras sociedades, mientras que la
modernizacion tiene su punto de partida
fuera de las sociedades en proceso de mo-
dernizacion . . . la modernizacion estd
siempre asociada con “‘el proceso de inva-

sion cultural”, a través del cual las socie-

dades centrales intentan afianzar su pre-

ponderancia en las sociedades dependien-
25

tes

Por eso Freire enfatiza que todo auténtico de-
sarrollo liberador supone modernizacién, al paso
que no toda modernizacion supone desarrollo.

Existe un tipo de conciencia —Freire piensa—
que corresponde a esta realidad estructural concre-
ta de las sociedades cerradas.

“La caracteristica principal de esta con-
ciencia, es su cuasi-adhesion a la realidad
objetiva o, en- otras palabras, su cuasi-
-inmersion en la realidad. La tonciencia
dominada no se encuentra a Suficiente
distancia de la realidad como para poder
objetivarla con el fin de conocer de un
modo critico. Llamamos a este tipo de
conciencia, conciencia semi intransitiva (0

“sumergida”)?*®

Este tipo de conciencia se encuentra estrecha-
mente restringida en su capacidad de percepcion;
esta aplastantemente confinada en la esfera de la
vida biologica; se encuentra atrapada en las garras
de la “necesidad”, como dirfa Hannah Arendt®”.

A la gente aprisionada en esta conciencia sumergi-
da se le escapa el cardcter de su historicidad. Los
hechos de la vida los ve esta gente como hechos
brutos. Una sumision fatalista domina a esta con-
ciencia, y esta sumisiones posible quebrantarla so-
lo a través de practicas magicas o de intervenciones
pseudo-milagrosas de seres sobrenaturales?®. Las
desgracias de la gente se atribuyen a ciertos tipos
de supra-realidad, o a alguna cualidad innata en si
mismos—por ejemplo su innata incapacidad de ha-
cer que las cosas cambien. Una autoridad omnipre-
sente y opresora, de tipo inflexible e impersonal o
de tipo paternalista, ha tenido como resultado que
esta gente interiorice la imagen y el mito de la
dominacion. Es ésta una de las mds potentes intui-
ciones de Freire: la gente “sumergida” ha hospeda-
do al “opresor’ en su propia interioridad anfmica.



1.2. Sociedades en transicion. Conciencia E-
mergente.

Las sociedades cerradas comienzan a resque-
brajarse o a entrar en una fase de transicién en
ciertos momentos de su historia. Con respecto a
Brasil, Freire piensa que este proceso comenzo en
el Gltimo cuarto del siglo XIX con la abolicion de
la esclavitud que

produjo inversiones de capital (liberado
del mercado de esclavos) en industrias in-
cipientes, y estimulo las primeras avenidas
migratorias de alemanes, italianos y japo-
neses con destino a los estados del Cen-
tro-Sur y del Sur del Brasil 30

Freire afirma que el impacto de éstos y otros
cambios en la infraestructura produce fisuras cada
vez mds significativas en la estructura de las socie-
dades cerradas. El hecho mds importante de esta
fase es la “emergencia de las masas, hasta ese mo-
mento es estado de inmersion y silencio”. La “cul-
tura del silencio” no queda automaticamente rota,
ya que las sociedades transicionales permanecen si-
lenciosas con respecto a las sociedades centrales o
metropolitanas. Sin embargo, internamente el si-
lencio de las masas cesa de ser el dato estructural
principal. La presencia exigente de las masas, su
emergencia del silencio, comienza a presionar a las
glites. Ademas, durante esta fase de transicion, “el
cardcter predominantemente estitico de las socie-
dades cerradas cede poco a poco ante el dinamis-
mo de todas las dimensiones de la vida social”®*.

La gente, principalmente Jos intelectuales y los es-
tudiantes, comienzan a cuestionar esquemas cultu-
rales importados y soluciones prefabricadas, y las
expresiones de protesta comienzan a obtener
acceso a distintos medios de expresion, entre los
cuales la prensa, la poesia y la novela son muy
importantes en América Latina. La nacidén, como
proyecto, adquiere la categoria de principal polo
magnético para las fuerzas mds inquietas del pafs,
y comienza a prestar atencion a las diversas situa-
ciones de subdesarrollo y opresion, que aparecen
como piedras de escandalo intolerables.

La politica oligdrquica, hasta ahora sin rival,

comienza a ceder ante politicas populistas. El li-
derazgo populista es la respuesta politica a la emer-
gencia de las masas y a sus anhelos de justicia y
participacién. Sin embargo, el populismo presenta
un cardcter manipulador. Los lideres populistas in-
tentan utilizar a las masas en su propia lucha con-
tra las élites, y con ello refuerzan en las masas las
condiciones estructurales de la dependencia. Con
todo, por el mero hecho de que los lideres populis-
tas necesitan a las masas, y tienen que darles al
menos una apariencia de participacion,aunque s6-
lo sea a -través de la facilitacién y organizacion de
protestas masivas, el populismo crea también las
condiciones estructurales para que las masas descu-
bran muchos otros aspectos de la realidad a lo lar-
go de su creciente participacién. Por lo tanto, el
populismo es un fenémeno ambiguo, *““es manipu-
lador pero al mismo tienpo es un factor de movili-

zacion democratica”>?. Un rasgo final en la carac-
terizacion de la sociedad en transicion es la reac-
cién insegura de las élites, que las hace perder sus
rasgos paternalistas y atrincherarse en sus posicio-
nes en vistas a la defensa pura y llana de su propio
orden amenazado.

De caraalas sociedades centrales, metropo-
litanas, la fase transicional de las sociedades que se
resquebrajan implica también una emergencia dela
totalidad mads global de la cual eran parte. Asi
pues, el “fenémeno total de la emergencia”, fend-
menos que Freire piensa estd sucediendo por todas
partes en el Tercer Mundo, “consiste, por una par-
te, en la emergencia del Tercer Mundo del mundo
como totalidad; y, por otra parte, en la emergencia
de los sectores no privilegiados del Tercer Mundo
de su propia totalidad (en dicho Tercer Mun-
de)™2 3,

A esta fase de transicién que se desarrolla en
sociedades que se resquebrajan corresponde un ti-
po de conciencia que Freire llama “ingenuamente
transitiva” o emergente. Se caracteriza principal-
mente por un ensanchamiento de la percepcion,
por un darse cuenta incipientemente de “las suge-
rencias y los problemas que el mundo-en torno
plantea”34, y por una capacidad de responder a
éstos. “La emergencia —dice Freire en un contexto
més reciente que el anterior— se refiere al momen-
to en que (las sociedades que comienzan a resque-
brajarse) comienzan también a darse cuenta de sus
condiciones de dependencia”35. Con todo, Freire
llama la atencién sobre el hecho de que “no exis-



ten fronteras rigidamente definidas entre los mo-
mentos histéricos que producen cambios cualitati-
vos en la conciencia humana”3®. Por esto incluso

ain siendo las transformaciones estructurales er-

una sociedad cerrada las que inauguran las condi-
ciones para la emergencia de la conciencia, Freire
afiade que

en muchos aspectos la conciencia semi-in-
transitiva permanece presente en el seno
de la conciencia ingenuamente transitiva.
Por ejemplo, en América Latina, casi toda
la poblacion rural se encuentra aiin en un
estado de cuasi-inmersion, un estado que
tiene una historia mucho mds larga que el
actual estado de emergencia®” .

La confluencia de las tradiciones marxistas y
psicoanalitica en el concepto Althusseriano de “so-
bredeterminacién” de la infraestructura por la su-
perestructura3®, junto con la propia praxis de
Freire como educador en Brasil y Chile, le propor-
cionaron las herramientas para conceptualizar teo-

* ricamente esta fase de transiciéon tan compleja y
ambivalente. Lo que Freire, en Gltimo anélisis, atri-
buye a la conciencia ingenuamente transitiva, co-
mo mejora con respecto a la conciencia semi-in-
transitiva, es una mejor disposicién “para percibir
que la fuente u origen de su existencia ambivalente
residen en las condiciones objetivas de la socie-
dad”3®. Un momento importante del proceso a
través del cual la conciencia se transitiviza es el
despertar de los intelectuales y de la juventud
(principalmente estudiantil) a “las contradicciones
tipicas de una sociedad en transicion”*°. Freire
piensa que “lo que es importante es la comunién
con el pueblo que algunos de estos grupos llegaron
a alcanzar”*!. Finalmente, este proceso de un am-
plio despertar de la conciencia semi-critica tiene,
como su contrapartida también al nivel de concien
cia, el autodesenmascaramiento de la conciencia
paternalista de las élites, que ahora luchan ciega y
ansiosamente por la preservacion del status quo.

1.3 Sociedades Abiertas. Conciencia Critica.

El cuadro fundamental que Freire pinta al des-
cribir la sociedad abierta corresponde a las mejores

aspiraciones de una sociedad en la que predomina
una democracia  verdaderamente participativa.
Freire destaca la nota de creatividad, el reunirse de
un pueblo, de la gente, para engendrar algo social-
mente nuevo, en didlogo couitinuo con el mundo y
con los demds, de modo que se hagan capaces de
“construir su propia sociedad con sus propias ma-
nos”, que es lo que Tocqueville consideraba como
la esencia de la democracia*?. Las sociedades a-
biertas se caracterizaban ademds por el desarrolio
de la solidaridad pablica, y no sélo de la privada;
es decir, por el compromiso de grupos de ciudada-
nos, cada vez mds numerosos con los problemas
comunes a todos ellos. En sociedades abiertas la
distancia social entre diversos grupos de gente no
recibe apoyo estructural en una distribucién de la
propiedad extremadamente desigual. Tampoco se
rodea a la autoridad con un halo mitico de intoca-
bilidad y veneracion; mu):/ al contrario, una actitud
sanamente critica con respecto a la autoridad es
estimulada por la participacién de muchos en su
propio autogobierno. Finalmente, en las socieda-
des abiertas existe otra caracteristica que les es
intrinseca, mds todavia en el contexto de la pre-
sente civilizacién tecnoldgica: el cambio. Freire a-
firma: ‘‘Los regimenes democriticos se alimentan
de situaciones en cambio continuo. Son flexibles,
inquietos . . .”*3, se sitfian a muchos kilémetros
de laestabilidad, al menos cuando la concepcién

.que se tiene al invocar la estabilidad responde més

bien a un inconfesado inmobilismo.

Puesto que Freire no tiene ejemplos a que re-
ferirse de sociedades abiertas en América Lati-
na,**, es en este momento cuando su andlisis pone
énfasis especial en la conciencia, es decir, en la
democracia como una disposiciéon de dnimo y un
habito cultural, en cuanto contrapuestos a las es-
tructuras sociales y a las instituciones que Hardn
posible la democracia como forma de gobierno y
como estilo de vida.

A estas sociedades abiertas les corresponde u-
na conciencia criticamente transitiva o, en otras
palabras, que se inserta en la sociedad. Esta con-

ciencia se caracteriza por:

“profundidad en la interpretacion de los
problemas; reemplaza explicaciones mdgi-
cas del mundo con explicaciones causales
(cientificas); pone a prueba sus intuicio-



nes que estd siempre dispuesta a revisar;
se desliga al mdximo de preconceptos en
el andglisis de los problemas y se esfuerza
por evitar deformaciones en su aprehen-
sion. Niega lo transferencia de la responsa-
bilidad. Rehusa posiciones quietistas. (Se
caracteriza ademds) por la seguridad en la
argumentacion, por la préictica del didlogo
y no de la polémica. Por la receptividad a
lo nuevo no por ser solo nuevo, y por noO
rechazar lo viejo sélo por ser tal, sino por
la aceptacion de ambos por lo que tengan
de vilidos™*°.

Freire ha explicitado ademds que la conciencia
critica implica problematizacion de las relaciones
entre el hombre y el mundo de estructuras en que
vive, sin que se acepte a éste Gltimo como “dado”
sin més. Por tanto, implica, una sensibilidad acen-
tuada para no dejarse atrapar por slogans, mitos e
ideologfas, es decir, por ningin tipo de manipula-
cién. “Aprehender con la mente la verdad de la
realidad”, comprometerse en la praxis, es decir, en
reflexién y accién respecto del mundo en que uno
vive, éstas son las actitudes creadoras a las cuales la
conciencia critica proporciona condiciones de po-
sibilidad, y en las cuales encuentra el clima propi-
cio para su crecimiento. En @ltimo anélisis, solo as{
ser4 posible que los nombres y las sociedades en las
que viven avancen hacia la meta de convertirse en
“La fuente de sus propias decisiones”*®

1.4. Sociedades Masificadas. Conciencia Irra-
cional
Tanto las sociedades que han soportado condi-
ciones de inexperiencia democratica, —las latinoa-
mericanas, por ejemplo—, como las sociedades que
han conocido perfodos florecientes de experiencig
democrética, pueden frustrar sus aspiraciones de-
mocréticas. La sociedad masificada ejemplifica pa-
ra Freire el tipo de sociedad que ha hecho de la
produccién y del consumo, del desarrollo tecnolé-
gico y de la “ley y orden” ... sin justicia o sin
ejercicio real de la libertad, sus propios mitos. Frei-
re ha aceptado probablemente el diagndstico de
sociblogos radicales estadounidenses, como C.
Wright Mills (al cual cita en un pasaje —47—) acer-
ca del deterioro de la democracia en los EE.UU. a
propésito del cambio como uno de los caracteres
bésicos de la democracia, afiade:
“La ausencia de esta flexibilidad (de con-
ciencia) parece ir apareciendo gradual-

mente como uno de los anacronismos de
los regimenes democrdticos actuales; ya
que de ella surge la falta de corresponden-
cia entre el cardcter de cambio (tipico no
solo de la democracia, sino atin mds de la
civilizacion tecnolbgica) y una cierta rigi-
dez mental en el hombre, que, a través de
la masificacién cesa de adoptar actitudes
conscientemente criticas hacia la vida*®

Al mismo tiempo se refiere también a la alar-
mante exclusién de la mayoria de la gente de la
esfera de las decisiones importantes, que cada vez
més quedan restringidas a pequefias minorias*® .
La abstracciéon del hombre de su trabajo, y la dege-
neracion de la especializacién (que Freire conside-
ra absolutamente necesaria para la eficiencia) en
“especialismo” constituye otros dos rasgos de la
sociedad de masas, tal como Freire la describe.

La conciencia irracional o flotante es una con-
ciencia asediada por los mitos de las sociedades
tecnolégicamente muy avanzadas, y que han vivido
una tradicién democrética. E1 mito mds poderoso,
y también el mds peligroso de todos, consiste en
abrigar un orgullo engafioso en la libertad, que uno
goza supuestamente, mucho después que esa mis-
ma libertad ha sido barrida, o al menos comenzado
a ser astutamente rnam'pulada.SO

Por otra parte, las sociedades que no han teni-
do experiencia democrética y que ahora se encuen-
tran en sus fases de transicion, estin también ex-
puestas al peligro de la masificacién, incluso aln
cuando su desarrollo tecnologico no puede com-
pararse con el de las sociedades centrales o metro-
politanas. Aunque estas sociedades en transicion
no son habitualmente creadoras cientificamente,
sus élites, sin embargo, y sus poco Numerosas pero
ambiciosas clases medias tienen, o aspiran a tener
niveles de vida tipicos de las sociedades centrales
metropolitanas. Es el tipico “efecto del espejo”,
del que hablan los sicologos sociates: nuestras éli-
tes y nuestras clases medias ascendentes se miran
en el espejo para ver reflejada en él la imagen de
sus iguales en las sociedades centrales. jProfunda
alienacion cultural, ésta! Ahora bien, la emergen-
cia de las masas muy probablemente desencadena
en ellas olas de temor irracional, y asi instituye las
condiciones de posibilidad para una adhesion fané-
tica y sectaria, al status quo, ¢ para una defensa sin



cuartel del mismo. EI temor a la libertad puede
hacerse tan aplastante que asfixia a sectarios de la
derecha y de la izquierda, que, en opinién de Frei-
re, participan de la misma postura hacia la historia,
aunqgue sea en cada uno de signo contrario. Se si-
tian en el mundo “como su(s) Gnico(s) hacedo-
r(es), como su(s) propietario(s). Difieren en cuanto
el uno la quiere detener y el otro anticipar . . . De
alli que se identifiquen en la imposicién de sus
convicciones . . . Elpueblo no cuenta ni pesa...” >’

Es esta una situacién que podriamos llamar de
propagandizacion estructural, en la cual se promul-
gan “definiciones oficiales de la realidad”, que es
en lo que consiste toda propaganda®?. Una situa-
cion que conduce al fanatismo y engendra la con-
ciencia fanatica, al mismo tiempo que ésta Gltima
es hecha posible por aquélla. Por supuesto que el
Brasil de hoy, el Brasil en el que el “miedo de la
libertad” acabo por provocar el golpe militar de
1964, el Brasil que desde entonces no se ha hecho
sino mds opresor, es para Freire el ejemplo mds
claro de esta sectarizacioén, apoyada, por afiadidu-
ra, por el mismo miedo a la libertad que se ha
hecho patoldgico en las altas esferas de la burocra-
cia gubernamental estadounidense. La situacion de
Guatemala hoy, podria analizarse con estos mis-
mos patrones.

2. Verdadera y falsa conciencia

Freire mantiene que Gnicamente la conciencia
criticamente transitiva es conciencia verdadera, es
decir, la Gnica conciencia que permite el desarrollo
de una relacién humana entre los hombres, y de
los hombres con el mundo. La concepcién de que
existen conciencias verdaderas y falsas tiene rai-
ces claras en el analisis de la realidad hecho por
Marx. Ralf Dahrendorf, sociélogo alemén, afirma
que “la afirmacién de que un gran nimero de gen-
te piensa ‘falsamente’ es claramente absurda”, e
insostenible cientificamente’®. Nuestra opinién es
que ese absurdo se llena de sentido en la concep-
cion de Freire.

Freire no se atribuye arrogantemente ninguna
vision interior privilegiada de los intereses del pue-
blo, que piensa se encuentra oprimido. Como vere-
mos, Freire es opuesto a cualquier tipo de “consig-
nas” o “comunicados” provenientes de ordculos
privilegiados, lldmense éstos intelligentsia, el parti-
do, o el pueblo convertido en mito sagrado. La
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imposicion de su visién de la realidad le disgusta,
venga de quien venga, de la derecha o de la izquier-
da. Con todo, Freire sostiene que la conciencia
semi-intransitiva, la ingenuamente transitiva y la
irracional son conciencias falsas, porque correspon-
den a condiciones estructurales de la realidad que
de hecho oprimen la vida de la gente, y de gente
que —pensard o no falsamente, pero— existe ahi,
millones de ellos “de verdad”. Freire concibe estas
conciencias como falsas porque ellas, a su vez, ha-
cen posible el que las condiciones estructurales o-
presivas se refuercen, es decir, las “sobredetermi-
nan”. La conciencia criticamente transitiva es ver-
dadera porque es la tinica digna de la vocacién del
hombre a su propia humanizacién, la Gnica que
permite relaciones auténticamente humanas, tanto
entre los hombres, como de los hombres con su
mundo. Freire toma esta posicion filosofica, por-
que en altimo término su comprension’bésica del
hombre es la de un “ser incompleto, consciente de
su propio ser incompleto”, a la cual corresponde la
tarea del hombre de una progresiva humanizacion,
creadora y libre’?. Por supuesto que esta com-
prension constituye una de esas elecciones de valo-
res altimos, con la cual o se estd de acuerdo o en
desacuerdo, pero sobre la cual no tiene sentido
debatir a nivel empirico, factural.

La humanizacién, sin embargo, es un proble-
ma, no algo “dado” sin mds. Existe otra posibili-
dad abierta al hombre: la deshumanizacion. Lo
que crea las condiciones de posibilidad para la des-
humanizacién del hombre (dejando por supuestos
los egoismos individuales y hablando en términos
socio-estructurales s6lo) es la manipulacion politi-
ca o psicol6gica de unos hombres por otros, y la
sumision de los hombres a una realidad concebida
magica o miticamente, en los peores sentidos de es-
tas palabras®®. Solamente la conciencia critica,
junto con un amor incondicional de la libertad y
con una dedicacion a la praxis a través de un deba-
te de caracter dialogal, puede promover la humani-
zacion.

La conciencia critica, al revés que lo que suce-
de en el paso de la conciencia semi-intransitiva a la
ingenuamente transitiva, no puede, segin Freire,
ser alcanzada a través de un mero cambio estructu-
ral. Para lograrla hay que comprometerse en una
accion cultural liberadora. Solamente asi, a través
de un paciente proceso, puede alcanzarse aquella



“transitiva o critica” que “implica un retorno a la
matriz democritica”® ®. He aqui, pues, lo que Frei-
re entiende por conciencia “verdadera” o auténti-
ca: “Cuanto mds critico sea un grupo humano,
tanto mas permeable y democrético serd, esto co-
mo regla general. Tanto mds democritico cuanto
maés ligado a las condiciones de su circunstan-
cia”37, de modo que no solo supere una falsa con-
ciencia, sino que ademds ‘‘se inserte criticamente
en una realidad desmitificada™>8,

Veamos ahora qué tipo de métodos educacio-
nales Freire ha ideado y puesto en practica para
lograr estos objetivos.

III Principios Metodologicos y Descripcion de la
Accion Cultural Liberadora propuesta por
Freire

La transicién de la conciencia emergente a la
-critica, la superacion de la conciencia irracional,
asi como los correspondientes procesos socio-es-
tructurales, requieren un cambio cultural profun-
do, alcanzable s6lo a través de un proceso de crea-
cion de cultura, y entendiendo cultura como “una
creacién humana”®?. Asi es como la educacion
cobra relieve en el pensamiento de Freire; se conci-
be a sf mismo como un educador, y la educacion
esta en la raiz de sus métodos. Aunque la educa-
cibn puede ser lo mismo un instrumento de “do-
mesticacion” que un instrumento de “liberacion”,
para Freire la educacién deberfa llegar a ser educa-
cién liberadora. La educacién como un método de
accién cultural liberadora implica un conjunto de
elementos tedricos y practicos. En esta seccion tra-
taremos de estos principios.

De paso querriamos decir que aunque la con-
cepcion de Freire parece ser muy clara y profunda,
sin embargo una lectura reposada y cuidadosa de
sus escritos deja la impresion de repeticiones. Estas
repeticiones cteemos que sirven al fin de plantear
nuevos problemas y enriquecer las propias reflexio-
nes del autor.

1. Principios Generales del Método de Freire

Freire comienza a partir del “dato” de que
hoy existe (especialmente en el mundo “subdesa-

rrollado™) una division en la sociedad, que puede
sey categorizada en términos esquemdticos como
una divisién entre opresores y oprimidos. ;Como
enfrentar esta inicua situacidén?

1.1 Una pedagogia para los oprimidos o de
los oprimidos.

" Los oprimidos, con mayor o menor conciencia
anhelan su libéracion. Por tanto deberfa existir una
“pedagogia de los Oprimidos”,

una pedagogia que debe ser forjada con
los oprimidos y no para los oprimidos
(trdtese de individuos o de pueblos) en
la lucha incesante por reconquistar su hu-
manidad. Esta pedadogia se dirige a los
oprimidos para que ellos hagan de la opre-
sion y de sus causas objetos de reflexion,
y de esta reflexion surgird el compromiso
necesario con la lucha por la liberacion. Y
en la lucha, esta pedagogia se hard y re-
hard una y otra vez.

Uno de los problemas mds importantes que la
metodologia de Freire intenta resolver es el pro-
blema de como los mismos oprimidos pueden par-
ticipar en esta pedagogia. El método debe ser acti-
vo, unmétodo que implica reflexién sobre el
mundo real, ya que el hombre, al revés de los
animales, se encuentra “no solo en el mundo, sino
también en interaccion con el mundo”®!. El mun-
do es mediador de esta reflexion del hombre. Por
supuesto que el objetivo de esta actividad noes la
mera reflexion sobre el mundo.

La pedagogia de los oprimidos, en cuanto
pedagogia humanista 'y libertaria, pasa
por dos estadios distintos. En el primero,
los oprimidos desenmascuran el mundo de
la opresion y se comprometen a transfor-
marlo por medio de la praxis, en el segun-
do estadio, en el cual la realidad de la
opresion ha sido ya transformada, esta pe-
dagogia cesa de pertenecer a los oprimi-
dos y se convierte en una pedagogia de
todo hombre en proceso de liberacion
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permanente. En ambos estadios la cultura
de la dominacion es enfrentada cultural-
mente siempre a través de una accion en
profundidad °* .

Con esta cita de Freire hemos adelantado ya
bastante de lo que significa su método de accion
cultural liberadora. El punto importante en la cita
es la insistencia en la praxis. Sin praxis, el proceso
terminard en pura retérica. El educador, y el lider
politico (ya que también a éste Gltimo se refiere
Freire) tienen un papel especialmente importante
en la puesta en marcha de este proceso de praxis.
Ninguno de los dos tiene el derecho de imponer
soluciones o propener soluciones ~prefabricadas
que luego el pueblo sélo tenga que absorber y dige-
rir. Por el contrario; todo el proceso deberd adop-
tar un cardcter dialogal, a través del cual educado-
res y Ifderes, lo mismo que el pueblo, y todos
juntos, aprenderan.

“En esta teoria de la accién no se puede
hablar de un agente, ni siquiera simple-
mente de agentes, sino mds bien de agen-
tes en intercomunicacion’’®?

“pl método correcto es el dialogal. La
conviceion de los oprimidos de que deben
Iuchar por su liberacion no es un regalo
del liderazgo revolucionario al pueblo, si-
no el resultado de su propia concientiza-

cion”, %4

En este punto tenemos una contribucion im-
portante en el contexto latinoamericano. Las lec-
ciones derivadas de los fracasos de tantos lideres
populistas que tuvieron la esperanza de alcanzar
cambios fundamentales, ha llevado a Freire a su-
brayar que la libertad no puede lograrse en Gltimo
término por medio de la manipulacion de la gente.
Los Ifderes populistas se sintieron extremadamente
tentados a manipular a las masas, ya que se les
escapaba de las manos la posibilidad de manipular
a las élites. Una de las dimensiones mds originales
de Freire es su concepcion de las relaciones entre
los hombres dedicados al cambio revolucionario y
el pueblo. Freire exige que, incluso en el seno de
regimenes de represion, los proyectos revoluciona-
rios se lleven a cabo de manera que el pueblo sea
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capaz de descubrir que un nuevo tipo de praxis no
manipuladora ha sido inaugurada. Esto no puede
quedarse al nivel de mera tictica. Se trata de una
responsabilidad que los revolucionarios deben acep-
tar en virtud de una profunda conviccion. Y esto
se aplica igualmente a los educadores. “Los revolu-
cionarios deben dar prueba de su respeto por el
pueblo, de su fe y confianza en la gente, no como
mera estrategia, sino como una exigencia implicita

de su ser revolucionario”®3
El papel y la importancia del pueblo en el

método de Freire implica un verdadero didlogo
fundamentado sobre la humildad.

El didlogo, como un encuentro de hom-
bres que se proponen la tarea comun de
aprender y actuar, se rompe si los dialo-
gantes (o0 uno de ellos) carecen de humil-
dad. ;Como puede dialogar si uno  pro-
yecta siempre ignorancia sobre los otros y
nunca percibe la propia ignorancia? P8,

Fe en el hombre es también una exigencia del
didlogo, equivalente a una PFIOTL

El didlogo requiere una fe intensa en los
hombres, fe en su capacidad de hacer y
rehacer, de crear y recrear, fe en su voca-
cién de humanizarse cada vez mds (lo cual
no es el privilegio de una élite, sino el
derecho inmediato de todos los hom-
bres)®7.

El didlogo implica también confianza en el
hombre y amor a los hombres. Parece que para
Freire, Camilo Torres yChé Guevara constituye-
ron ejemplos de esta nueva especie de revoluciona-
rios por cuyo surgimiento lucha.®

En la concepcion que Freire tiene de la parti-
cipacién democrética, el pueblo de carne y hueso
es tan importante, que sus objetivos podrian ser
descritos perfectamente recordando el de partici-
pacién democratica del que hablo Jefferson, y por
el que lucho hasta el fin de su vida, y sobre todo
en sus Gltimos afios, mucho después de haber deja-
do de ser presidente de los Estados Unidos, cuando
veiaalejarse la realizacion de ese ideal. La partici-
pacion politica, nacida de un interés civico por los



asuntos publicos, es el Gnico camino para aprender
democracia que Freire conoce:

(siempre) ganando - una ingerencia cada
vez mayor en los destinos de la escuela de

su hijo. En los destinos de su sindicato, de

su empresa, a través de sus gremios, de
sociedades, o de consejos. Ganando inge-
rencia en la vida de su barrio, de su igle-

sia. En la vida de su comunidad ru-
pil e

Una de las obras mis importantes dée pensa-
miento politico que nuestro siglo ha producido es
el estudio Sobre la Revolucion de la Doctora Ha-
nnah Arendt, profesora de filosofia politica en la
Universidad de Chicago y en la “New School of
Social Research” de New York. Es interesante a
estas alturas del articulo hacer notar ciertas coinci-
dencias importantes entre los estudios politicos so-
bre la democracia de Hannah Arendt y el pensa-
miento de Paulo Freire. La Doctra Arendt llama la
atencion sobre el hecho de que en todas las revolu-
ciones histéricas (la de las colonias inglesas de Nor-
teamérica, la francesa, la rusa, la comuna de Parfs,
la de Berlin Este en 1953, la htngara de 1956,
etc.), los consejos de participacion popular politica
son el Gnico acontecimiento revolucionario que
germina espontdneamente, en el momento en que
la revolucion, experimenta la bisqueda de los fun-
damentos de la libertad” . Estos consejos son los
4mbitos en los que-¢l pueblo debate problemas que
considera de interés comtn para todos los ciudada-
nos, y en los que se llega a decisiones sobre esos
problemas. Mds aln, Arendt piensa-que si estos
consejos no se institucionalizan permanentemente,
de modo que cualquier ciudadano interesado en
participar de su funcién tenga igual oportunidad
de acceso a ellos, no habra posibilidad de preservar
la libertad politica. Estos consejos deberfan existir
a todos los niveles, desde la base hasta la clspide
del gobierno, para que el autogobierno sea una rea-
lidad palpable y auténtica. Arendt insiste en el he-
cho de que si la preocupacion de Jefferson por la
institucionalizacién de distritos y comités (no mds
de cien personas en cada uno) no es escuchada, ni
el gobierno local (municipal), ni el estatal (departa-
mental o provincial) ni mucho menos el federal (o

nacional, segiin los casos) podrd mantenerse en.

contacto con el pueblo, y convertirse de hecho en

un gobierno no s6lo para, sino también del y con el
pueblo.

Las aspiraciones de Freire presentan el mismo
carcter, como lo muestra la cita Gltimamente pre-
sentada con el subrayado puesto por nosotros, y
como lo confirmara la explicacion de su metodolo-
gfa cultural. En lo que Freire se separa de Hannah
Arendt es en su propia conviccion de que la parti-
cipacién politica, la insercion critica en la realidad
del mundo en torno a uno, debe convertirse en el
patrimonio de la mayorfa, e idealmente de todos.
De lo contrario no se podran evitar manipulaciones
de la mayorfa llevadas a cabo por las minorias inte-
resadas en la politica. Arendt, por su parte, a pesar
de pensar que han sido siempre los partidos politi-
cos los que han acabado por arruinar los comien-
zos llenos de promesa de toda revolucion, afirma
que la vida pablica, el interés y la pasion por el
gobierno, es solo una-vocacion entre tantas otras.
El acceso a esta vocacion debe estar abierto a to-
dos, pero sélo un pufiado de gente aceptard esta
oportunidad. Lo que Arendt tiene en mente es una
élite de gobernantes que se autoselecciona por vo-
cacion.

La vision de Freire de una masiva participa-
cidbn democratica y la concepcion de Arendt de
una élite honrada, dedicada, autoseleccionada, es-
tan, pues, a mucha distancia en sus concreciones.
Es posible que no estén tan distantes, sin embargo,
en la dificultad de ambas de convertirse en reali-
dad.

1.2. Cardcter Utodpico del Pensamiento de
Freire.

La participacion del pueblo en la construccion
de estructuras sociales, politicas y economicas, es
tan importante para Freire, que en el dedicarse a
este fin ve él el caracter utopico del liderazgo revo-
lucionario, asi como de una educacion que plantea
problemas y no sélo deposita conocimientos prefa-
bricados. De nuevo es conveniente prevenir al lec-
tor sobre una comprension simplista de lo que
Freire entiende por utopia. Freire muy a menudo
recuerda a sus lectores que “la revolucién es un
proceso critico, irrealizable sin ciencia y refle-
xi6n”71. Y para que no se entienda “ciencia” en
esta cita con el matiz despectivo con que pretendi-
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“dos cientificos objetivos hablan escépticamente de

la “ciencia” cuando se refiere al contexto en que
los marxistas la utilizan al hablar de “socialismo
cientifico” (esto serfa ciencia auténtica, sino sim-
plemente ideologia, 0 a lo més filosoffa vuelta a
bautizar), nos referimos aquf a lo que Freire quiere
decir al hablar de ciencia:

Que quede claro . . . que el desarrollo tec-
nologico debe ser una de las preocupacio-
nes del proyecto revolucionario. Seria
muy simplista el atribuir la responsabili-
dad de estas desviaciones (las concepcio-

nes masificadas y mitificadas de lg tecno--

logia en la sociedad de masas) a la tecno-
logia en cuanto tal. Esto constituiria otro
tipo de irracionalismo, el de pensar la tec-
nologia como una entidad demédnica, su-
perior al hombre y enfrentada a él.”* .

El cardcter utdpico de la educacion planteado-
ra de problemas y dialogal, asi como el de un pro-
yecto revolucionario no manipulativo, consiste en
una determinada orientacion hacia el futuro, una
orientacion que brilla por su ausencia cuando ‘el
futuro, o bien no tiene ya ningln significado para
el hombre, o bien. .. nos encontramos con hom-
bres temerosos de arriesgar la vivencia del futuro
como una superacion creativa de un presente que
se ha hecho viejo” 3. Se trata de una “esperanza
utopica. .. (que es un) compromiso prefiado de
riesgo””#. Esta es la actitud que Freire trata de
motivar. Su comprension la elabora atin mis cuan-
do afirma que lo que hace a los grupos ultradere-
chistas tan diferentes de los grupos revolucionarios
es

la naturaleza utopica de los grupos revoiu-
cionarios y la imposibilidad de las Dere-
chas de ser utopicas . . . la utopia auténti-
ca implica la denuncia de una realidad in-
justa y la proclamacion de un.anteproyec-
to... El liderazgo revolucionario no tie-
ne derecho a: 1) denunciar la realidad sin
conocer la realidad; 2) proclamar una
nueva realidad sin poseer un proyecto en
borrador que, ain emergiendo de la de-
nuncia Se convierte en proyecto posible
solamente a través de la praxis. .. 3) de-
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nuncia y anuncio han de ser antiideologi-
cos, en cuanto que resultan de un conoci-
miento cientifico de la realidad. La Dere-
cha ni denuncia ni proclama, excepto
para denunciar a quienquiera que la de-
nuncia a ella, y para proclamar sus pro-
pios mitos”?

Esta auténtica interaccion dialogal, o interco-
municacién entre, por una parte, educadores y
lideres y por otra parte, el pueblo, produce la con-
cientizacién, esa mdgica palabra del método de
Freire, que ha sido muchas veces mal entendida y
abusada.

La concientizacion es un proyecto comu-
nitario en cuanto que tiene lugar en un
hombre que se encuentra entre otros seres
humanos, él y ellos unidos por su accion
y por su reflexion sobre esa accion que
transforma el mundo en torno... La
concientizacion es mds que una prise de
conscience (sic). Al mismo tiempo que
implica la superacion de la “conciencia
falsa” es decir, la superacion de los esta-
dos de conciencia semi-intransitiva e inge-
nuamente transitiva, supone mucho mds
aun la insercion critica de la persona con-
cie;’té‘z’zada en una realidad desmitifica-
ga-,

Estos son los principios generales en los que se
basa el método de Freire. Su aplicacién adquiere
formas diferentes, de acuerdo con las diversas cir-
cunstancias. Sera diferente en el Africa Tropical y
en América Latina, y en ambos lugares diferird de
la forma que tome entre, por ejemplo, las minorfas
oprimidas de los Estados Unidos, o entre las clases
mayoritarias de ese mismo pafs, que se encuentren
hoy sometidas a sutiles manipulaciones.

2. El método de Freire en un Contexto De-
terminado.

En sus obras, Freire comunica sus experiencias
sobre la aplicacién concreta de su método, tal co-
mo ha sido llevada a cabo en Brasil y Chile. Tal



como informamos en la seccién biogréfica de este
articulo, Freire, antes de convertirse en un exilia-
do, habfa experimentado ya durante alrededor de
10 afios con campafias educacionales en el Nordes-
te del Brasil, dirigiéndose con ellas a proletarios y
subproletarios, tanto de ambiente rural, como de
los cinturones de miseria urbanos.

Comenzd a trabajar en el contexto de lo que
luego ha llamado “circulos de cultura”. En estos
circulos, en lugar de un maestro dominante habia
un “coordinador de debates”; y en lugar de una
clase hecha de discursos se impartia una educacion
basada en un contfnuo didlogo.” Los temas que
iban a discutirse en dichos circulos eran elegidos
por los participantes, e incluyeron topicos tales co-
mo: nacionalismo, patriotismo, evasion de divisas a
pafses extranjeros, -evolucién politica del Brasil,
desarrollo, analfabetismo, voto para los analfabe-
tos y democracia.

2.1. Alfabetizacion.

Mas tarde, Freire se concentr6 en campaflas de
alfabetizacién. Esta decision es, quizd, evidente,
dadas las estadisticas de analfabetismo en toda A-
mérica Latina, inclufdo Brasil, y con la excepcion
de unos pocos pafses, como Argentina, Uruguay,
Costa Rica”?. Pero en Brasil esta decision cobrd
adicional importancia, de orden simbolico y politi-
co. Durante décadas los politicos de toda inclina-
cion e ideologia habfan enarbolado el estandarte
de una alfabetizacion general del pafs, como la Gni-
ca via para alcanzar la meta codiciada del sufragio
universal. El voto de los analfabetos ni se discutia
como posibilidad, pues, desde la entronizacion del
positivismo en el pafs a mediados del siglo pasado,
la instruccién habia sido mitificada como la garan-
tia de una participacion politica responsable. La
alfabetizacion, sin embargo, avanzd a un paso de-
sesperantemente lento, dando la razon al andlisis
de Freire que ve en los slogans politicos que la
defendfan sélo un desbordamiento tipico de la re-
torica inserta en la cultura portuguesa-brasilefia, de
la cual la educacién clésica de los colegios de la
Compaiifa de Jests llevo una parte de responsabili-
dad; aunque Freire es honrado como para recono-
cer que Nobrega y De Vieira fueron de las pocas
“yoces” que en el perfodo colonial se dejaron oir
en contra de la explotacién colonial. Por otra par-

te, los analfabetos eran considerados ““marginados™
respecto de la corriente principal de la sociedad.

Una “marginalidad” que, benevolentemente, era
interpretada como neutral, aproblemdtica, y, male-
volentemente (es decir, por prejuicios de clase y
cultura), se interpretaba como defecto de los mis-
mos analfabetos, como una exclusion autoimpues--
ta de la sociedad, con rafces en la pereza, la falta
de espiritu, emprendedor de los pobres, etc. Mas
todavia, el mundo de los analfabetos, su propio
ambiente y su subcultura, estaban ausentes de las
campafias convencionales de alfabetismo. Las carti-
llas que se usaban en la alfabetizacion de adultos
eran las mismas que se empleaban para la tarea del
aprendizaje infantil de la lectura y la escritura. bt
su contenido, tanto verbal como pictoérico, era to-
talmente ajeno al mundo del analfabeto. El resulta-
do de muchos de esos esfuerzos convencionales era
que un gran porcentaje de los adultos que habian
tenido acceso a las campaiias se convertian en anal-
fabetos funcionales con espantosa rapidez. El ren-
dimiento, pues, en términos incluso utilitarios, era
bajisimo.

Freire, pues, concentrd sus esfuerzos en la al-
fabetizacion y en la superacion del analfabetismo,
como un problema tanto cultural como politico.
Su enfoque de la alfabetizacion constituye una pri-
mera aplicacién de los principios de la educacion
liberadora.

La solucién del problema (de los analfa-
betos) no reside en que se conviertan en
“seres dentro de”, sino en que e liberen a
si mismos, puesto que, en realidad, no
son seres marginales a las estructuras So-
ciales, sino oprimidos dentro de ellas.
Siendo, como son, seres alienados, no
pueden superar su dependencia “incorpo-
réndose” a la misma estructura que es res-
ponsable de su dependencia”®

Sin embargo, y es muy importante desta-
carlo, los programas educacionales de Freire no se
han detenido al nivel de la alfabetizacion. Su méto-
do ha sido concebido en dos estadios: la alfabetiza-
cién y la campafia post-alfabetizadora, ambas dedi-
cadas a adultos. En sus escritos, estos dos estadios
se entrecruzan, ya que ambos estin penetrados de
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la filosofia de su autor. En ambos estadios se re-
quiere el trabajo de un tipo de expertos.

La campafia de alfabetizacion tiene las siguien-
tes partes:

a) Seleccién de la region en la cual tendrd Iu-
gar. Trabajo de campo consistente en el levan-
tamiento de un “universo de palabras” usado
por el grupo humano con el cual se va a traba-
jar.

b) Seleccion de una pequefia lista de palabras
“generadoras”, tomadas del universo investiga-
do, y elegidas de acuerdo a los siguientes crite-
rios:

(i) riqueza fonética de las palabras;

(ii) dificultades fonéticas: de mds ficil a més

dificil vocabulario;

(iii) implicaciones de las palabras con las reali-
dades sociales, politicas, econdmicas y cultu-
rales del mundo de los alfabetizandos.

¢) Creacioén de situaciones existenciales tipicas
(normalmente con ayuda de materiales visua-
les ejecutados artisticamente) parael grupo
con que se va a trabajar. Se trata de situacio-
nes problemdticas que habrin de ser * codifi-
cadas” y “descodificadas” en el contexto de
los circulos de cultura, bajo la coordinacion
de un experto.

La codificacion se refiere, bien al acto de
imaginarse un aspecto significativo de la
realidad concreta de la vida de los analfa-
betos (una favela o barrio marginado),

bien a la imagen pictorica resultante en la
que ese aspecto queda pintado. En cuanto
tal, la codificacion se convierte tanto en
el objeto del didlogo entre coordinador y
analfabetos, como en el contexto en el
que se introducird la palabra generadora.

La descodificacion se refiere al proceso de
descripcion e interpretacion, ya sea de las
palabras impresas, ya de los dibujos, ya de
otro cualquiera tipo de “codificacio-
nes”.”?

d) Redaccién de unas lineas directrices para’
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ayudar al coordinador en los debates. Se trata
de lineas directrices y no de normas rigidas.
(No cabe duda, seglin la experiencia de Freire,
que el entrenamiento de buenos coordinado-
res y su coherencia con su misiéon de plantear
problemas mds bien que depositar contenidos
prefabricados y soluciones ya hechas en las
mentes de los analfabetos —postura esta Glti-
ma que Freire ha calificado de educacién
“bancaria”—, es uno de los desafios mds difi-
ciles de sostener de todo el método—.

e) Preparacion de tarjetas que muestren las fa-
milias fonéticas correspondientes a las pala-
bras generadoras.

Como ejemplo concreto de una situacion exis-
tencial, podriamos tomar éste: “El hombre trans-
forma la naturaleza con su trabajo”. Esta situacion
debe ser representada pictoricamente (“codifica-
da™) y proyectada en una pantalla para que sea des-
codificada por el grupo con la ayuda de preguntas
de orden descriptivo, primeramente, (c6mo: jqué:
vemos en la pantalla? ;qué estdn haciendo esos
hombres? ;qué estin produciendo?, etc.),80 .y
de orden mds interpretativo o planteador de pro-
blemas, luego (por ejemplo: ;qué hacen esos hom-
bres con su trabajo? ;quién obtiene los beneficios
de su trabajo? ;qué es el trabajo para los hom-
bres? , etc.).

Un ejemplo de una palabra generadora seria
“favela”. Ademds de ser fonéticamente rica y facil,
evoca problemas vitales basicos: habitacion, ali-
mentacién, salud, pobreza, educacién, etc. Mds
atn, los evoca como son vividos por gente de carne
y hueso en una situacién concreta existencial: la
vida de los habitantes de los cinturones de miseria’
urbanos. Después de haber llevado a cabo la desco-
dificacion, la palabra (una diapositiva o vista fija)
se proyecta sobre la pantalla, y a continuacion se
proyectan sus divisiones silabicas:

FA — VE — LA,

seguidas de sus familias fonéticas
FA — FE — FI - FO — FU,

VA —VE — VI - VO - VU,
IA-LE-LI-LO-LU



A continuacién se anima al grupo a comenzar
a formar otras palabras sobre la base de dichas

familias fonéticas.®! ;
En el Nordeste brasilefio, Freire acostumbraba

a comenzar cada circulo de cultura encaminado a
la alfabetizacion con  un debate previo sobre el
tema de la cultura en oposicién a la naturaleza,
para, asf, despertar en los analfabetos, previamente
a cualquier aprendizaje utilitario de la lectura y
escritura, su saber aletargadode queeran ya creado-
res de cultura, y no se encontraban a merced de la
naturaleza totalmente.

Cada campafia de alfabetizacién, con grupos
de alrededor de 25 personas duraba de mes y me-
dio a dos meses. Se obtenfa que la gente se capaci
tara para “leer periddicos, escribir breves notas,
redactar cartas sencillas y discutir problemas de
interés local y nacional”®?. Ademds Freire ofrece
ejemplos asombrosos de gente que recobra- -su hu-
manidad dormida, el sentido de su dignidad y su
voz silenciada por tanto tiempo, es decir, su capa-
cidad de expresion humana y participante, en el
curso de la campafia ,

2.2. Fase Postalfabetizadora.

El segundo estadio del método de Freire es la
campafia postalfabetizadora . Por supuesto que és-
taesla parte de su método mds aplicable en pai-
ses carentes de problemas de alfabetizacion. Esta
fase estd penetrada del mismo respeto por la reali-
dad y de la misma insistencia en la investigacion
que la anterior. La investigacién, en lugar de cen-
trarse enlas palabras, se centra en temas, que Frei-
re supone que “‘contienen situaciones-limites y es-
tan contenidos en ellas”®3. Estas situaciones-lfmi-
tes no hay que verlas como condicionamientos in-
superables de la actividad humana, sino como desa-
fios a producir actos-limite, que se convertirdn en
“las respuestas humanas en forma de accidn histo-
rica”®%. Con su énfasis tipico sobre la conciencia,
Freire piensa que los hombres no actian ante las
tareas descubiertas en el andlisis de situaciones-li-
mite, principalmente por no percibirlas con clari-
dad. Las posibilidades del hombre parmanecen as{
en un estado de “visibilidad no puesta a prueba”.

El aspecto metodolégico principal estd en la
investigacion del “universo de temas”, para descu-
brir dentro de él los temas “generadores”.

He llamado generadores a estos temas
porque. .. contienen en si la posibilidad
de desenvolverse en otros tantos temas,
que a su vez presentan un llamado a reali-

zar toda una nueva serie de mreasss :

Los temas generadores pueden ser comparti-
dos porla gente con mayor o menor universalidad.
Hay temas a nivel mundial, continental, regional,
nacional y local. En opini6n de Freire.

El tema fundamental de nuestro tiempo
(es la dominacion —que implica como
contrapartida el tema de la liberacion co-

mo el objetivo que debe alcanzarse®®.

También existen temas generadores a nivel de
sociedades que comparten limitaciones historicas,
“por ejemplo, el subdesarrollo, que no puede en-
tenderse aparte de su relacion con la dependencia,
representa una situacion-limite caracteristica de las
sociedades del Tercer Mundo”®’. Cualquier tipo
de sociedad, incluidas las comunidades locales,
contiene sus propios temas generadores particula-

res. y
En el caso de un 4rea particular (generalmente

un 4rea de superficie reducida), que es el que Frei-
re ha elaborado mds extensamente, los pasos por
los que el método avanza pueden ser resumidos
asf:

a) El equipo de expertos (se trata de expertos
comprometidos) se familiariza con dicha édrea
a través de estudios sobre ella, si es que exis-
ten algunos.

b) El equipo comienza un trabajo de campo
en el 4rea. Su primera preocupacion es trabar
amistad con la gente del lugar, y tratar de ob-
tener su cooperacioén como co-investigadores.
Este intento se hace sobre todo a‘base de una
explicacion honrada del proposito del equipo:
tratar de disefiar un programa educacional que
responda a las auténticas necesidades de la
gente. La co-investigacion es muy importante
para impedir que la gente se convierta en obje-
tos de investigacion, despersonalizindose. Lo
que ha de ser el objeto de la investigacion es la
relacion entre la gente y su mundo.

¢) Comienza la investigacién propiamente tal.
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Luego nos encontramos con un ciclo en que,
alternativamente, los investigadores del equipo
y los co-investigadores locales hacen trabajo
de campo y se retnen para codificar y desco
dificar el material temdtico, para evaluar la in-
vestigacién en un didlogo continuo, etc.

d) Este proceso, considerado como terminado
cuando se alcanza un consensus suficiente so-
bre los temas generadores, tiene como resulta-
do el paso a un penaltimo estadio en el que se
construye un programa educacional sobre la
base de los temas generadores descubiertos en
la investigacion.

e) Por fin, este programa se trata de poner en
préctica a través de circulos de cultura iguali-
tarios, del tipo de los que describimos cuando
tratamos sobre la fase de alfabetizacién.®8

2.3 Teoria de la Accion Dialogal.

En las raices de la aplicaciéon del método de
Freire nos encontramos con su teoria de la accién
dialogal, contrapuesta a la teorfa de la acci6n anti-
dialogal. Las caracteristicas de la accién dialogal
parecen estar més orientadas, en el pensamiento de
Freire, hacia el proceso a través del cual los lideres
revolucionarios logran o estimulan la politizacion.
Enumeraremos brevemente estas caracteristicas.

a) Cooperacion

Ni la accibén cultural liberadora ni los proyec-
tos revolucionarios pueden ser llevados a cabo des-
de arriba, de una manera impuesta. Esto seria de-
rrotar por  anticipado el fin que se pretende, la
liberacién. Los lideres y la gente tienen que entrar
en cooperacion continua. En la accién dialogal, los
agentes culturales o los lideres sevolucionarios uti-
lizan la conquista.

La conquista implica un sujeto que se a-
podera de otra persona y la convierte en
cosa. En la teoria de la accion dialogal,
son sujetos quienes se encuentran coope-
rativamente, para, juntos abordar la
transformacion de su mundo.®° .

La cooperacioén supone confianza, pero no in-
genuidad. Freire cita a Ché Guevara para destacar
este punto:
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Desconfianza: al comienzo no confie ni
en su propia sombra, no ponga su con-
fianza en campesinos amigos, en informa-
dores, guias, u hombres-contacto. No
confie en nada o en nadie hasta que la
zona esté completamente liberada.°°.

La exigencia de relaciones estructurales de
cooperacion estd intimamente relacionada con el
énfasis de Freire en la comunién con el pueblo,
como camino Gnico para averiguar lo que las es-
tructuras concretas realizan en la vida de la gente.

b) Unidad para la Liberacion

El fin fundamental de un proyecto revolucio-
nario es iluminar los elementos objetivos y subjeti-
vos que, tanto en la realidad como en la conciencia
de la gente, constituirdn la base sobre la cual se
puede construir una lucha comun en pro de la libe-
racion. La opresion estructural, una vez analizada
y desenmascarada, se convierte en el objetivo que
hay que destruir de un modo unificado, puesto
que es en realidad el yugo bajo el cual tanta gente
comparte idénticas circunstancias opresoras. Los
anhelos de liberacidn, operantes ya en el proyecto
de los lideres, y capaces de ser despertados en el
pueblo por medio de una accidn cultural liberado-
ra, son la base subjetiva de la unidad.

Ast como en la teoria de la accion anti-
dialbgica se ven necesariamente impelidos
a dividir a los oprimidos (para mejor do-
minarlos)... en la teoria dialogal los
lideres deben dedicarse a una accion in-
cansable hacia la unidad entre los oprimi-
dos, y hacia la unidad entre los lideres y
los oprimidos, a fin de alcanzar la libera-
cion.”?.

c) Organizacion.

Freire reconoce al tocar este punto la necesi-
dad de una estrategia liberadora. En este contexto
trata brevemente de la diferencia entre la necesi-
dad de organizacién y-una regimentacion opresora.
Indica también que la autoridad es indispensable a
lo largo de todo el proceso de revolucion cultural y
de los cambios de estructuras provocados. Su origi-



nalidad consiste en que no le interesa una mera
transferencia de autoridad, o mds bien de poder,
del pueblo a los lideres. Unicamente una “liber-
tad-que-se-transforma- en-autoridad”®? , es decir
una autoridad a través de una delegacion, de una
donacion de la libertad humana, o, en otras pala-
bras, una adhesiéon simpatizante, podra impedir
que la autoridad se convierta en autoritarismo tira-
nico.

En la teoria de la accion antidialogal, la
manipulacion es indispensable para con-
quistar y dominar; en la teoria de la ac-
cién dialogal la organizacion del pueblo
constituye la alternativa antggonica a esta
manipulacion. La organizacion no solo es-
td directamente relacionada con la uni-
dad, sino que es el desarrollo natural de
esa unidad. Por consiguiente, la biisqueda
de los lideres en pos de la unidad es tam-
bién necesariamente un. intento de que el
pueblo se organice, un intento que exige
que se dé testimonio del hecho de que la
lucha por la liberacion es una tarea co-
min®3.

d) Sintesis Cultural.

Indudablemente uno de los problemas mds es-
pinosos que surgen de la teorfa de la accion dialo-
-gal de Freire es la relacion entre la vision de los
lideres y la vision del pueblo. Freire insiste en que
esta relacién tiene que ser también dialogal. Un
hecho, atestiguado por el sentido comin y por la
-experiencia de todos los revolucionarios, es que los
l{deres comprometidos y el pueblo viven a diferen-
tes niveles de conciencia de la realidad. Freire no
es tan ingenuo como para sacralizar las aspiracio-
nes del pueblo, sin critica ninguna; aspiraciones
que, demasiadas veces han llevado a excesos terri-
bles, a “pan y circo”, a la larga totalmente escapis-
tas, o, lo que es peor, finalmente a métodos autori-
tarios de liderazgo revolucionario que abusan dei
mito de “la voluntad del pueblo” para facilitar los
propios caprichos y consignas de los lideres, o seu-
dolideres. Es cierto que el lider no debe avergon-
izarse nunca de acercarse a este didlogo con el
aporte de su mds aguda conciencia de la realidad, o
de su comprensién mds formulada y mds cientifica
de las estructuras y de sus interconexiones. Este,
precisamente, serd uno de sus aportes al proceso de

accién cultural liberadora. Los lideres deben co-
municar su visién para que se convierta en uno de
los polos de la accion dialogal. Lo que nunca de-
ben hacer es presuponer que su propia vision es a
priori de mejor cualidad que la del pueblo. La vi-
sion de los lideres tiene que ser contrastada en su
choque con la realidad, esa realidad que se revela
en la experiencia de compartir la vida de la gente.
Después de todo es el pueblo sencillo quien ofrece
al Ifder el ejemplo, demasiadas veces inconsciente e
inarticuladamente sentido, de lo que significa la
opresion estructural.

En la sintesis cultural, los agentes que vie-
nen desde “otro mundo” al mundo del
pueblo, lo hacen no como invasores (que
es lo que sucede en la invasion cultural).
No vienen a ensefiar ni a transmitir ni a
dar nada (unilateralmente), sino que vie-
nen a aprender, junto con el pueblo, (la
verdad) acerca del mundo del pueblo.®*

Lideres y pueblo, en identificacion, crean
conjuntamente directrices para su accion
conmiin® 5.

Los lideres tienen, por una parte, que i-
dentificarse (por ejemplo) con las exigen-
cias populares de -salarios mds elevados;
mientras que, por otra parte, deben plan-
tear como problema el significado de esas
mismas exigencias. 98,

IV Objeciones principales puestas al Pensamien-
toy a la Accion de Freire.

Esta “pedagogfa auténticamente revoluciona-
ria”, como ha sido llamada por Ivén Illich y otros
muchos, ha producido ya fuertes reacciones en
contra. En este trabajo nos fijaremos en primer
lugar en aquellas objeciones contrapuestas en Amé-
rica Latina a la filosoffa y al método de Freire.
Algunas de las objeciones provienen también de
estadounidenses sin experiencia personal del Ter-
cer Mundo, que también se han tocado en América
Latina a propdsito de Freire, su accion y su meto-
«dologfa. A veces, pues, las diversas objeciones se
interfieren en su contenido fundamental.
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1. Concientizacior. ;Otro mito?

El método de Freire, y sus ideas, especialmen-
te el uso como slogan de la palabra “concientiza-
cién”, casi como se podria usar una férmula mila-
grosa o mdgica, ha despertado expectaciones me-
sidnicas. Aparentemente Freire estarfa dindonos la
solucién para los problemas del Tercer Mundo y el
método para hacer en él una revolucién. Obvia-
mente esta interpretacién es absolutamente sim-
plista. Y sin embargo no hay manera de impedir el
abuso y la propagandizacién de palabras que se
convierten en carismdticas. Lo que si es muy im-
portante es darse cuenta de que Freire ha caido en
la cuenta de este peligro. Considera que su libro
“Pedagogia de los Oprimidos”, y también la pala-
bra concientizacion, se han convertido muy a me-
nudo en mitos. Habla muy seriamente sobre la po-
sibilidad de escribir otro libro para relativizar éste
y para desmitificarlo®”. No se podria encontrar
nada mds ajeno a su- propia praxis que el enarbola-
miento de recetas librescas como sustitutos de una
seria experimentacion original que ponga a prueba
la expresién escrita de sus propias experiencias.
Por lo que respecta a la concientizacién, Freire ha
escrito recientemente:

. en América Latina, en Estados Uni-
dos, en Europa, se habla constantemente
de concientizacion, como Si se tratara de
una especie de varita mdgica para tocar la
realidad y -transformarla a nuestro gusto
burgués. La concientizacion aparece ante
muchos grupos como si hubiera nacido
para evitar las transformaciones del mun-
do; para hacer este milagro imposible de
“humanizar” a los hombres sin tocar a la
realidad objetiva (cosa que yo no creo®®)

2. (Se reduce Freire a la alfabetizacion de adul-
tos?

Mucha gente ha identificado la filosoffa y los
métodos de Freire con las campaiias alfabetizado-
ras que llevd a cabo en el Nordeste del Brasil. Esta
misma gente se expresa con escepticismo acerca de
la efectividad de estas campafias como medio para
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cambios profundos en la sociedad. Pero al mismo
tiempo se sienten perplejos ante el hecho innegable
de que la fama de Freire haya podido nacer en algo
tan reducido como un método de alfabetizacion, y
mas perplejos atin ante el hecho de que estas cam-
pafias hayan producido resultados muy superiores
a lo que de ellas se podria esperar. Esperamos que
a partir de las péaginas antériores de este trabajo
haya quedado claro el hecho de que la alfabetiza-
cién de adultos es solo una de las multiples posi-
bles concreciones de la filosofia y la metodologia
de Freire. Sin embargo esta objecion tiene un lado
importante, sobre el cual Freire mismo ha escrito,
también recientemente:

... Se hace necesario superar la ilusion de
que es por la alfabetizacion de adultos co-
mo vamos a provocar el desarrollo de los
pueblos y su liberacion . . .°°

3. (Es Freire, en su filosofia y en su metodolo-
gla, politicamente irresponsable?

La filosoffa y la metodologia de Freire —se ha
dicho— son politicamente irresponsables. No cuen-
ta con las fuerzas reaccionarias, que, desde la po-
sicion de poder que ocupan en las presentes estruc-
turas de violencia institucionalizada, reprimirin
cualquier movimiento liberador que venga de aba-
jo. O bien, si Freire cuenta con la probabilidad de
la violencia represora, es, sin embargo, irresponsa-
ble, ya que en sus escritos es muy poco lo que dice
sobre su propia postura ante la violencia. De cual-
quier modo, suponiendo que su método pretende
demoler estructuras de opresién, tendrfa que dar
mucha mds atencion a la construccién de estructu-
ras de liberacion y a los medios para crearlas, pues-
to que nunca se podra prescindir de algiin tipo de
estructuras.

En cualquiera de las maneras como se exprese,
‘esta objecion es una de las mds potentes entre las
que se contraponen a la filosoffa y la metodologia
de Freire. Un amigo nuestro, profesor universitario
y mexicano, que utilizé la metodologia de Freire
en la Universidad Auténoma de México, se fijaba
en este punto y lo expresaba a través de una dramd-
tica vivencia personal. Nos decia:



“Vean Uds., teniamos alld a los estudian-
tes, va bien concientizados, pero muy de-
sorganizados y con muy poca conciencia
de la necesidad de una estrategia politica.
Ellos lanzaron el desafio mds serio al PRI
(el todopoderoso Partido Revolucionario
Institucionalizado) en la historia de la re-
volucién mexicana durante las manifesta-
ciones del verano y del otofio de 1968
(nos hablaba en un pais en el que hay las
cuatro estaciones, Estados Unidos, y ante
otros interlocutores, entre ellos norteame-
ricanos). (Y qué pasé? Vino Tlate-
lolco! El ejército los masacro. Pocos dias
antes de las Olimpiadas. (2007 ;300?
Nadie sabe cudntos. Ni fueron todos estu-
diantes. Yo habia iniciado el proceso de
concientizacion, pero a mi no me masa-
craron. A mi, lo mismo que a Freire hace
siete afios en Brasil, me ‘‘invitaron” a a-
bandonar el pais. Ahora ellos estdn muer-
tos y yo vivo. Es mds dificil tener que
seguir viviendo y cargar con las muertes
de otros que morir uno mismo. Una estra-
tegia politica y una postura clara y defini-
da respecto de la violencia revolucionaria,
no importa de qué signo, pero si importa
que sea clara y definida, son imprescindi-
bles si se quiere que la concientizacion no
acabe en nuestros paises como acabo en
Tlatelolco.”'°°

Estas palabras no necesitan mucho comenta-
tio. Hablan por si mismas. Nuestro amigo, el profe-
sor mexicano, afiadi6é también unas cuantas cosas
acerca de esas concepciones culturales, traducidas
en ingenuas convicciones personales y de masa,
_que ignoran la presencia del “diablo” (estaba ha-
blando en términos simbolicos, propios de -su es-
pecialidad antropolgica) y se ciegan a la presencia
del mal atrincherado en el poder de los intereses
creados, politicos, econdémicos, etc. Por Gltimo nos
dijo que, en su opinion, Frantz Fanon (el autor de

Los Condenados de la Tierra * 1a famosa obra so-
bre la revolucién de Argelia) y Mao tenian que
tomarse como complementos de quienquiera que
desee aprender algo de Freire.

Sus palabras eran amargas, producto de una
vivencia personal muy amarga. Quizd palabras que
no transmiten todo lo que Tlatelolco supuso de
revelacion para un gran sector del pueblo mexica-
no, cuyo niimero nunca sabremos; todo lo que su-

puso de desenmascaramiento de una revolucion
que se habfa estancado y agotado; enredada en
la marafia burocratica del poder totalitario, la resu-
mreccion de los intereses econdémicos minoritarios,
la venta a los Estados Unidos, y el gigantismo exhi-
bicionista del Distrito Federal, al lado de la Ciudad
Netzahualcoyotl, .crecida de la nada hasta sus
750.000 habitantes de hoy en 12 afios, representa
¢l México olvidado por el PRI, sin arquitectura
genial, sin murales de Rivera, Siqueiros u Orozco,
sin agua, 0 mejor con agua ponzofosa. Resultado:
de 100 nifios que mueren en México, es decir en
todo el pafs, 7 mueren en ciudad/Netzahualcoyotl.
Este dato se nos proporciond como valido para
fines de la década de los afios 60. Y sin embargo,
se dice que Echavarrfa, el mismo que fue Secreta-
rio de Gobierno cuando sucedié Tlatelolco, repre-
senta una esperanza para México, de un orden que
quizd no se habfa dado el fin de la presidencia de
Cardenas. Si esta esperanza se cumpliera, Tlatelol-
co, y los mads recientes sucesos sangrientos en esca-
la menor, no habrian sido en vano.

Freire mismo admite que, ofreciendo como o-
frece programas concretos para situaciones concre-
tas, tiene atin que reflexionar mucho sobre las con-’
secuencias politicas y estratégicas de su filosofia y
de su metodologia'®!. Sobre la violencia, como
instrumento de accién revolucionaria, ha escrito
muy poco. Casi todo estd contenido en las siguien-
tes frases:

La violencia la inician los que oprimen,
los que explotan, los que no reconocen a
los otros como personas —y no los oprimi-
dos, los explotados, los sin nombre. ..
Con todo —aunque parezca paradofico—
es precisamente en la respuesta de los o-
primidos a la violencia opresora donde se
puede encontrar un gesto de amor. Cons-
ciente o inconscientemente, el acto de re-
belion de los oprimidos (un acto que
siempre, 0 casi siempre, es tun violento
como la violencia inicial de los opresores)
puede ser un comienzo de amor . . . Cuan-
do los oprimidos, en su lucha por ser hu-
manos, arrancan a los opresores el poder
de dominar y de suprimir, devuelven a los
opresores la humanidad que habian perdi-
do al ejercitar la opresion® ©*
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La evidente simpatia de Freire por Ché Gueva-
ra y Camilo Torres; sus citas de Fanon y de Mao,
indican que en su universo no se descarta absoluta-
mente la violencia revolucionaria. Por supuesto
que el problema de la violencia revolucionaria es
un problema politico. Tenemos en nuestra area
centroamericana ejemplos de como puede llegarse
con ella a una situacidn sin salida, de estancamien-
to o “encapsulacion”, en la que ni se avanza ni se
retrocede; ni el poder constituido es lo suficiente-
mente fuerte como para extinguir la violencia
revolucionaria, o al menos impedir la formacion de
grupos sectarios violentos de derechos, ni los revo-
lucionarios tienen posibilidades de derribar a ese
poder constituido. Mientras tanto, la sangre se de-
rrama en una orgia siniestra y sin fin, y el pafs se
desangra y pierde lo mejor de sus esperanzas huma-
nas.

Freire se ha referido explicitamente al hecho
de que no descarta la violencia revolucionaria
cuando se dan condiciones de posibilidad politica
para ella. Esta referencia la ha hecho en conversa-
ciones privadas. Si esta posibilidad de revolucion se
presentara en el Brasil de hoy —ha dicho— los revo-
lucionarios saben a quién habria que suprimir. Pe-
ro, al mismo tiempo, Freire ha insistido en que los
revolucionarios auténticos son personas que aman
la gente y la vida. Cuando se vean envueltos en la
violencia deben ser enormemente precavidos para
no convertirse en necrofilicos. Los perfodos de te-
rror y las orgias de sangre que han marcado tantas
revoluciones son confirmacion suficiente de la cali-
dad humana de esta observacion de Freire.

En todo caso, la falta de elaboracion politica
es una de las debilidades mds evidentes de la
obra de Freire, tomada aisladamente de otros apor-
tes.

4. La lentitud del método de Freire.

La inevitable lentitud de este método con re-
ferencia al fin de activar la revoluciébn que tan ur-
gentemente se necesita en los pafses tlel Tercer
Mundo constituye una seria objecidon contra su uti-
lidad. Trabajo de equipo con expertos, no manipu-
lar, encuestas sobre el universo de palabras y de
temas, etc. Todo esto llevard demasiado tiempo.

22

En resumen lo Gnico que tenemos aqui es otro
suceddneo mds, no una revolucioén auténtica.
Respecto de sus camparias de alfabetizacion
Freire contestarfa aduciendo las cifras que el uso
de su método ha producido cuando se le ha
permitido ponerlo en practica, por ejemplo en el
Nordeste del Brasil (Véase paginra3 de esta Revis-
ta). Pero para ir hasta el ‘nicleo de esta objecion
habria que decir que unc se encuentra aqui con
una opcidn dificil de hacer. Por una parte, sabe-
mos de revoluciones en las que regimenes opreso-
res han sido derribados tras de una lucha relativa-
mente corta, que presentd uno u otro cariz. Todas
ellas han corrido el riesgo (en el que muchas han
tropezado) de terminar en un mero cambio de go-
bernantes. Mds a(in, muchas han degenerado y se
han convertido en burocracias estatales autorita-
rias, con las cuales Freire no quiere saber, nada:

Hay que rechazar el mito de que cual-
quier critica contra lus burocracias necro-
filicas que devoran los propositos revolu-
cionarios fortalece a las derechas. Lo con-
trario es la verdad. En este caso es el silen-
cio y no la critica lo que Ilevaria consigo
la renuncia a la proclamacion (auténtica-
mente revolucionaria) y equivaldria a ca-
pitular ante las derechas' 3.

Finalmente, incluso en casos en los que Freire

ve con esperanza las realizaciones de larevolucion,
como apunta repetidamente, en notas al pie de las
paginas de sus libros o articulos, para el caso de
Cuba, no deja tampoco de sefialar el hecho de que
grandes mayorias del pueblo viven asincrénicamen-
‘te con el proceso revolucionario, no lo han asimila-
do atn. Es una historia de opresion previa, mucho
mas larga que el reciente proceso révolucionario, y
hecha carne y sangre en el subconsciente del pue-
blo, la que estd en la rafz de este retraso o iner-
cia.1 04,
Por otra parte, uno puede escoger el camino
lento de las acciones culturales liberadoras, revolu- -
cionarias. En este caso se aceptarian las demoras y
los sufrimientos de un largo proceso de cambio a
nivel de conciencia, al mismo tiempo que se traba-
jarfa simultdneamente en alterar las estructuras en
la medida de lo posible.

Naturalmente que ambos caminos u opciones.
deben interferirse; el hecho de que asi no fuera,



indicarfa que algo va muy mal. Por lo demds, la
vida le ha ensefiado a Freire que no siempre puede
uno proponerse esta opcién en condiciones ideales.
Tiene conciencia de que existen situaciones en las
que casi ninguna accién cultural liberadora, por
cualquiera de los dos caminos, es posible. Precisa-
mente por eso nos ofrece una distincion politica-
mente inteligente entre lo que es posible bajo la
autoridad de regimenes favorables al cambio (o al
menos no represivos): es decir, una “accion libera-
dora”, y lo que es posible bajo regimenes tirdnicos
bien afianzados: es decir, Gnicamente “‘proyectos
revolucionarios” muy limitados' ©°

5. ¢Utopico?

No es necesario extenderse para responder a
esta objecion. Ya hemos tratado antes el sentido
que Freire da al término “ut6pico”. En este senti-
do, el de una posibilidad de futuro, un anuncio
que trasciende las limitaciones calculadoras del
presente, un propoésito que so6lo puede probarse
como irrealizable o realizable en la praxis y no a
priori, Freire se confiesa claramente utopico.

6. ¢La educacibn, instrumento de liberacion?

Hay gente en América Latina que piensa que
la educacidén no es camino viable para la revolucién
liberadora. Ellos piensan que la educacion es hoy
en América Latina un instrumento deformado, al
servicio de la “domesticacion” del pueblo, y sobre
el que el poder constituido y retrogrado tiene ab-

soluto dominio. Freire, sin embargo, se niega a de-
sesperar de la educacién. Todo su esfuerzo consiste
precisamente en la blsqueda de una pedagogia
nueva y liberadora. Quizas en la raiz de esta obje-
cibn nos encontramos con la identificacion de la
educacion con el actual sistema escolar. No se pue-
de negar que muchas veces esta identificacion des-
truye uno de sus términos: la auténtica educacion.

7. (Qué es Freire, en definitiva?

Nuestra opinién es que en la filosoffa y la
metodologia de Freire hay un ntcleo de primor-
dial importancia para proyectos humanos que tien-
dan a dar satisfaccién a aspiraciones democraticas,
enel campo educacional tanto como en el politi-
co. Reconocemos que este nucleo hay que colocar-
lo en el orden de los valores y de las opciones
fundamentales. Ya nos hemos referido al principio
al hecho de que en ultimo término es un ntcleo
que se enraiza en el cristianismo de Paulo Freire,
entendido como amor ilimitado al hombre y a su
mundo.

Este nicleo creemos encontrarlo en lo que nos
parece ser el Ginico absoluto que se puede descubrir
en todo el enfoque de Freire: el imperativo de la
libertad y su correlato, el rechazo absoluto de la
manipulacion. Este nticleo se delimita mejor cuan-
do se ve la comprension que Freire tiene de la
libertad como realizable inicamente en la bisque-
da de la liberacion de la injusticia y de la opresion
como tarea permanente del hombre; en términos
politicos, como revolucién permanente.
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nal portugués.
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23



N

10

11

12

24

cuchar una confirmacién de esta regresion al silencio
de los campesinos. Esta confirmacion se desprendia
del informe sobre sus varios afios de estudios antro-
polégicos en el Nordeste del Brasil, hecho a dicho
comité por el Profesor Shepard Forman.
Habria que hablar més bien de un “nuevo estableci-
miento”, ya que a las oligarqufas tradicionales se les-
afiadieron las clases medias emergentes.”Véase:
Helio Jaguaribe, Causes of Latin American Under-
development, Center for International Studies, Ma-
ssachussets Institute of Technology, Cambridge, Ma-
ss., 1968. Citado aqui segin la reimpresion hecha
por el Centro Intercultural ~ de Documentacion
(CIDOC) de Cuernavaca, México, Doc 69—123, p.
12362,
Paulo Freire, Pedagogy - - - op. cit. pp. 11-12.
Mientras Freire trabajaba con ICIRA, Jacques Chon-
chol estaba a cargo del programa de Reforma Agraria
del gobierno democristiano del Presidente’Frei, Co-
mo ya es sabido, en 1969, Chonchol se separd del
Partido Demdcrata Cristiano Chileno para formar, a
partir de la faccién mds izquierdista de aquél el MA
PU, que formo parte en la lucha elecroral de 1970 de
la Coalicién de Unidad Popular dirigida por Allende.
Tras el triunfo de Allende, Chonchol fue nombrado
ministro de agricultura. Cuando los indios Mapuches
invadieron varias haciendas en diciembre pasado, an-
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