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Resumen: Este texto busca recuperar la memoria de la Cufiuniunga, como referente identitario fundacio-
nal de la comunidad antropolédgica en Costa Rica, tratando de dibujar sus difusos contornos miticos y de
resaltar su rol central dentro de los rituales practicados, incluidos aquellos iniciaticos de los nedfitos en la
disciplina. Para ello, se indaga en el testimonio oral de diversos colegas de las primeras generaciones de
antrop6logos y arquedlogos formados en la Universidad de Costa Rica.
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The Cuiiuiiunga slides between the bases of Costa Rican Anthropology

Abstract: This paper focuses on the recovery of the memory of the Cufluiiunga as an identity reference
in Costa Rica’s Anthropology community and its role as a foundational myth and inspiration for initiation
rites. To do so, it relies on the oral history of colleagues from the first generations of anthropologists and
archaeologists who studied in the Universidad de Costa Rica.
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2 C. Murillo

Me permito iniciar dando las gracias a Maria del Carmen Araya, directora del Centro de Investigacio-
nes Antropologicas (CIAN), por invitarme a dar presencia a la Cufiufiunga en el Simposio por los 50 afios
del Laboratorio de Arqueologia Carlos H. Aguilar Piedra, del cual se deriva este documento, asi como a
Maureen Sanchez, Francisco Corrales, Ana Cecilia Arias, Luis Davis, José¢ Luis Amador, Elena Troyo,
Juan Vicente Guerrero, Jos¢ Ramirez, Claudine Van Gysehem, Mario Ramirez, Eugenia Lopez, Margarita
Bolafios, Floria Arrea, Ana Isabel Porras y a la maestra de todos, Maria Eugenia Bozzoli, que accedieron a
hurgar en sus recuerdos y compartirlos generosamente, para ir hilvanando los retazos de esta historia.

Al rememorar la trayectoria del Laboratorio de Arqueologia Carlos H. Aguilar Piedra (Lacap), de la
Universidad de Costa Rica, y de las diversas generaciones de arquedlogos y antrop6logos que se formaron
a su alero a través de estos largos cincuenta afios de existencia, si se ve con atencion, se puede distinguir -a
veces-, una tenue sombra que se desliza por sus cimientos, que sigue a los miembros del gremio y que, a la
altura de los tiempos actuales, se niega a desaparecer: la Cufiufiunga.

Pero, (qué es la Cufiufiunga? Responder a esta pregunta, aparentemente sencilla y precisa, termina
siendo una compleja tarea que alude a la naturaleza misma de esta mistica entidad.

Porque incluso antes de recibir un nombre que la fijara en el imaginario colectivo de los pocos arqueo-
logos y antropologos docentes y estudiantes de los tempranos afios de la disciplina en el pais, la Cufiufiun-
ga, Kufiu- Nunga, Khunu- Nhunga o Qhofiufiunga, o asi en confianza, la Cufiu, era ya una disposicion y una
inspiracion, un estado de &nimo colectivo, una evocacion o exaltacion que aparecia fugazmente, para luego
desaparecer y aparecer nuevamente, en una espiral o ciclo interminable.

No se sabe a ciencia cierta quién o quienes tuvieron los encuentros originarios con tan curiosa criatura,
ni la autoria de su bautizo, ni el origen de este llamativo nombre. No se tienen listado completo de los crea-
dores, oficiantes y aco6litos que fueron amasando los contornos del mito y dando forma a las distintas prac-
ticas rituales asociadas. Lo que si es cierto es que, venida desde los confines de los tiempos, la Cufiuiiunga
emerge y se abre paso entre las primeras piedras de la disciplina en Costa Rica y que han sido varias las
generaciones de arqueologos y antropologos que la han invocado, la han sabido reconocer y han atendido
a su pristino llamado.

Entonces, seguiremos el hilo temporal, para tratar de encontrar algunas respuestas.

En palabras del arqueodlogo costarricense Juan Vicente Guerrero, la Cufiufiunga, ese ser mitico que es
todo y es nada, que todo lo tiene, todo lo sabe, que se transforma en animal o en cualquier otra cosa, tuvo
su mayor auge y peso en los afios setentas y fue utilizada por los estudiantes de arqueologia, principalmente
del Laboratorio de Arqueologia cuando estaba ubicado en el primer piso de la Biblioteca Carlos Monge
(Universidad de Costa Rica, Sede Rodrigo Facio). Al poco tiempo, su popularidad se extendi6 al resto de
estudiantes y profesores de la carrera.
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El testimonio de varios colegas consultados apuntan a sefialar un protagonismo indiscutible a la figura
de don Carlos Aguilar Piedra, en las primeras menciones de nuestro escurridizo personaje. En su rol como
educador de las primeras generaciones de estudiantes, la arquedloga costarricense Maureen Sanchez relata:

Yo recuerdo a don Carlos Aguilar hablando de la Cufiufiunga. Nos decia a los jo-
vencillos que entrdbamos a la carrera: “;Usted sabe qué es la Cufiuniunga? Es algo
que puede estar o puede no estar, algo que usted toque o que no toque, que vea o
que no vea”... entonces queda en la mente de que es una cosa asi como el espiritu
antropoldgico (comunicacion personal, 27de julio, 2018).

Por su parte, la antropologa costarricense Maria Eugenia Bozzoli, recuerda que:

...una vez estaba en el Laboratorio preguntando qué era eso de la Cuiufiunga y
creo que fue don Carlos que me respondié con mucha seriedad algo asi: “es un ser
y NO €s un ser, se aparece y no se aparece, pensamos que es de una manera pero
después resulta que es de otra manera, es tangible pero también es intangible, es lo
que entendemos pero también lo que no entendemos...”. Bueno, ahi ya yo habia
entendido qué era. Después si me preguntaban si era mujer, yo decia: pues podria
ser una viejita pero también una jovencita; me preguntaban si era un espanto, yo
contestaba: podria ser humana pero también animal, podria verse pero podria ser
invisible, etc. Y asi fui pasando la bola que no era bola... (comunicacién personal,
27 de julio, 2018).

Lo cierto del caso es que la presencia de tan curioso personaje fue calando en el imaginario colectivo
de estudiantes y docentes de la carrera de Antropologia desde la década de los setenta. Incluso, en 1976,
dio nombre a un sitio arqueoldgico estudiado por don Carlos en La Fortuna de San Carlos e inscrito en la
base de datos del Museo Nacional de Costa Rica con el registro A-376Cii/UCR1981 (Francisco Corrales,
comunicacion personal, 8 de agosto, 2018).

Como acertadamente lo percibe la arquedloga costarricense Elena Troyo, en ese momento: “la Cufiu-
flunga permitid identificar a los antropdlogos dentro de los espacios de Ciencias Sociales y a la vez unir a
estudiantes y profesores. Como estudiosos de las culturas prehispanicas que manejan una rica y compleja
cosmovision, la Cufiufiunga permitié plasmar ese sentir, elevarlo y transmitirlo al grupo” (comunicacion
personal, 18 de julio, 2018).

En ese entonces, se realizaban diferentes actividades académicas y sociales donde participaban de
manera conjunta profesores y estudiantes. En el marco de las distintas actividades convocadas, la mitica
entidad solia ocupar un lugar central y preponderante.
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Esto era especialmente cierto en los rituales de iniciacion de los estudiantes recién integrados a la carre-
ra antropoldgica, que se efectuaban bien en el recinto universitario, bien en el marco de reuniones festivas
-como las exuberantes fiestas en la residencia de Eugenia Lopez, profesora de la carrera- y hasta en sitios
arqueologicos (ver figura 1).

Las ceremonias de iniciacion tenian un formato inspirado en rituales chamanicos y solian ser oficiados
por los chamanes mayores de nuestra disciplina: don Carlos Aguilar y dofia Maria Eugenia Bozzoli. Esta
ultima rememora, a proposito de una iniciacion de estudiantes de Arqueologia en el Laboratorio, cuando
estaba situado en el sotano del edificio de Artes Musicales, en la Sede Rodrigo Facio, donde estuvo hasta
el afio 2015:

Como cada afio se hacia una ceremonia para esas iniciaciones y cada quien se in-
ventaba algo para que los y las estudiantes hicieran. Adorndbamos con canastos,
guacales y otros objetos indigenas. Habia musica y se bailaba. Yo contaba alguna
historia bribri a los y las iniciadas. Todos los nombres eran secretos, se los pronun-
ciaba en el oido. Si recuerdo que cada quién quedaba satisfecho o satisfecha. No
recuerdo qué les decia don Carlos que hicieran. En una de esas iniciaciones hubo
“baile de la Cufiufiunga” y contaron alguna anécdota de la Cufiufiunga (comunica-
cion personal, 14 de julio, 2018).

El sitio arqueologico Guayabo de Turrialba (ver figura 2) fue un escenario privilegiado que albergd no
pocos rituales iniciaticos en esos afios. Maureen Sanchez se refiere a su experiencia en el marco del Trabajo
Comunal Universitario (TCU) que ahi se desarrollaba:

En 1978 uno de los primeros TCU era en Guayabo de Turrialba y don Carlos era
el director... Yo fui y me toco hacer el TCU. Los estudiantes vivian en una casa y
en tiendas de campaiia dentro del mismo sitio arqueologico. Nos toco tener noches
impresionantes de luna llena, donde se iluminaban las piedras y tomaban un tono
blanquecino resplandeciente. jQué mejor escenario como ese! En ese escenario
don Carlos reunia a todos los estudiantes para hablar de la Cufiufiunga. Dado que
el monticulo era como sagrado, en una parte abajo del monticulo hay un petroglifo.
El petroglifo era como de dos metros de didmetro, hoy en dia estd como a nivel de
piso, por la sedimentacion pero en aquel entonces como la roca salia y nosotros nos
sentdbamos en el suelo, metiamos los pies debajo de la roca y la tocdbamos, exac-
tamente como una mesa. En otras ocasiones nos sentdbamos a conversar. Algunas
veces los oficiantes se subian al monticulo y los demés se sentaban abajo... Don
Carlos cantaba y sonaba el baston sobre la piedra. Todos los estudiantes pregunta-
ban, ;qué era la Cufiufiunga? Y don Carlos explicaba que estd con nosotros y no
esta, que es un ente antropoldgico que solo los antropdlogos podemos entender,
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Figura 1: Ritual de la Cufiufiunga realizado en el Laboratorio de Arqueologia de la Universidad de Costa Rica, Sede Rodrigo Fa-
cio, en el marco del IT Congreso Costarricense de Antropologia, en diciembre de 1999. Fotografia cortesia de Margarita Bolafios.

podemos explicarlo, podemos manejar este lenguaje. La piedra no era la Cufiufiun-
ga, sino el simbolo que la piedra podia representar de todo el sitio (comunicacion
personal, 27 de julio, 2018).

La naturaleza mistica del lugar y la sensibilidad de algunos de los participantes, les llevaba a experi-
mentar sensaciones como presencia de entidades cercanas a si, luces, sonidos, visiones o percepcion de
golpes de calor.

El ambiente cufiufiunguesco fue el marco de iniciaciones muy especiales, como la realizada en Gua-
yabo de Turrialba en 1981 en el marco del TCU. Segun el relato del arquedlogo costarricense Francisco
Corrales, corroborado por Myrna Rojas, también arquedloga nacional y por Luis Davis, antropdlogo social
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Figura 2: Vista panoramica del Monumento Nacional Guayabo de Turrialba. Fotografia de Omar Hernandez.
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costarricense, todos ellos estudiantes de la carrera e iniciados durante este evento, la ceremonia se llevo
a cabo en el sitio durante una noche de lluvia. Fue dirigida por Carlos Aguilar y Maria Eugenia Bozzoli
y contd con la participacion de dos chamanes talamanquenos y de otros profesores de arqueologia. A los
iniciados se les dio un bautismo de inmersion en la pileta del sitio mientras se sonaban los bastones sobre
las piedras y se cantaban canciones en bribri. Cada iniciado debia dar una vuelta al monticulo mayor, en
solitario y total oscuridad, caminando hacia atras sin voltear la cabeza; después cada uno iba ascendiendo
lentamente unos peldafios del monticulo, donde don Carlos, investido en un poncho, les soplaba con el
humo de un gran puro de tabaco y unos peldafios mas arriba, dofia Maria Eugenia, con el pelo suelto y tam-
bién ataviada con un poncho, les imponia un collar y le susurraba al oido alguna frase que debian mantener
secreta. Ya con todos arriba, se formaba un circulo, se tomaba chicha y se bailaba el Sorbon, que es una
danza tradicional entre los indigenas de Talamanca.

Como recuerda Ana Cecilia Arias, arqueodloga costarricense: “Don Carlos y dofia Maria Eugenia oficia-
ron en Guayabo de Turrialba en el marco del TCU logrando niveles muy fuertes de empatia, sé que muchas
personas -aun hoy- no lo olvidan” (comunicacion personal, 2 de agosto, 20181).

Precisamente, esta arqueologa relata asi sus experiencias sobre los rituales en el sitio Guayabo, al que
califica como un lugar mégico, lleno de energia y belleza, paz y limpieza, que lo convierte en un lugar id6-
neo para realizar este tipo de ceremoniales:

...la ceremonia se realizaba el dia viernes por la noche (los chamanes ofician de no-
che) pero los chamanes (don Carlos y dofia Maria Eugenia) llegaban jueves por la
tarde y se iniciaba un ambiente con tambores que llevaba don Carlos, hechos por ¢l
mismo. Bajdbamos a la comunidad y se bailaba y se tomaba alguna que otra bebida
espirituosa, luego volviamos al campamento. Muy temprano el dia viernes, éramos
despertados por el sonido de los tambores y un canto de don Carlos, acompanado
de tabaco, para purificar a cada uno. Usaba un sombrero muy bonito con plumas
verticales... Cada uno partia a sus quehaceres pero ya habian recibido informacion
acerca de lo que hariamos el viernes por la noche y se hacia la prevencion de que la
participacion era totalmente voluntaria. Se acercaba la noche y don Carlos tocaba el
tambor y cantaba; dofia Maria Eugenia cantaba también. Nos juntdbamos, se reci-
bian indicaciones y partiamos hacia el sitio arqueologico so6lo con la luz de la luna,
sin focos; no era facil, a veces no se veia a pocos metros. Llegdbamos al monticulo
central en supremo silencio subiendo primero los chamanes y luego en parejas to-
dos los demas nos acomodabamos en circulo uno a la par del otro, se nos hablaba y
se iniciaba el baile del Sorbon, dando vueltas abrazados, primero los hombres luego
entrabamos las mujeres, esto duraba el tiempo necesario. Tuvimos casos puntuales
de cambios en el estado de conciencia, aunque nunca usamos drogas o alcohol.
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Después de un tiempo prudencial, bajabamos del monticulo y volviamos al cam-
pamento. Cada uno volvia a su tienda y algunos nos quedabamos conversando con
los chamanes hasta el amanecer (Ana C. Arias, comunicacion personal, 2 de agosto,
2018).

La sensibilidad de nuestros chamanes mayores respecto a hermanar la Arqueologia con la Etnografia y
a no desatender la faceta simbdlica en los restos materiales prehispanicos, deriva de su formacion holistica
en las cuatro areas de la Antropologia. En ambos priva, ante todo, la busqueda de una vision humanista, que
entiende que tras el resto arqueologico o el artefacto etnografico, hay gente como nosotros, con necesidades
y ocupaciones, pero que también conoce e interpreta, forja vinculos, ama y antagoniza, tiene aspiraciones,
creencias, rituales y sentido de la trascendencia. En el caso de don Carlos, esto se explicita en su interés
especifico por el estudio del chamanismo para interpretar el simbolismo en los disefios y decoraciones de
los objetos arqueoldgicos. En opinion de Bozzoli, las sociedades que ¢l estudio desde la arqueologia, las
concibid conformadas ideoldgicamente por el chamanismo.

En trabajos posteriores, Ana C. Arias ha recuperado esta vision, al calificar a los petrograbados de
Guayabo de Turrialba como historia grabada en piedra, que tienen como referente practicas chamanicas
ancestrales (Herrera y Arias, 2016).

Posteriormente, otros arqueodlogos ligados a la Universidad de Costa Rica (UCR), como Ana C. Arias,
Sergio Chaves, Oscar Fonseca y Luis Hurtado, también mencionaban ocasionalmente a la Cufiufiunga y
durante los trabajos de campo éste ultimo realizaban pequefios rituales in situ, como ubicar una estrella
en noches despejadas, levantar los brazos al cielo y pensar en un antiguo poblador de ese lugar (Francisco
Corrales, comunicacion personal, 8 de agosto, 2018).

Una vez retirado, don Carlos se dedic6 a hacer trabajos artisticos en metales, madera y piedra y un buen
dia lleg6 al Lacap con una escultura de bulto en piedra, con la figura estilizada de un saurio - jaguar, emu-
lando el monolito zoomorfo de Guayabo de Turrialba. Segiin Maureen Sanchez recuerda, se las entregd y
les dijo: “ésta es la Cuiufiunga y yo quiero que esté con ustedes.” La obra se conserva atin en ese espacio
(ver figura 3).

Pese a que los ceremoniales de inspiracion chamanica fueron decayendo, la presencia de la Cufiufiunga
sigui6 invocando el caracter ludico y convocando festividades entre la comunidad antropoldgica: se bailaba
el Sorbon o baile de la Cuniufiunga, los fines de afio en el Lacap, asi como al término de congresos, sim-
posios, talleres y otros encuentros disciplinarios, amén de toda fiesta antropoldgica que se preciara de tal.

Sin lugar a dudas, la invocacion de este misterioso ser fue un factor de cohesion y de identidad que
ayudo a anclar el reconocimiento de la pertenencia al gremio antropolédgico y especialmente, arqueologico.
Como referente de identidad, la Cufiufiunga coadyuvoé a delinean los contornos del grupo, tanto a los ojos

Cuadernos de Antropologia 2020, 30(1), 1-18 / ISNN 2215-356X
DOI: 10.15517/cat.v30i1.38370


http://revistas.ucr.ac.cr/index.php/antropologia
https://revistas.ucr.ac.cr/index.php/antropologia/article/view/38370
mailto:Herrera%20y%20Arias%2C%202016?subject=

La Cuiiufiunga serpentea por los cimientos de la antropologia costarricense 9

Figura 3: Vistas lateral (izquierda) y frontal (derecha) de la escultura de la Cufiufiunga, obra de Carlos Aguilar Piedra. Fotografia
de Omar Hernandez.

de sus participantes, como de otras personas ajenas a ¢l. No en vano se hablé en algin momento de la co-
fradia de la Cufiufiunga y hasta se emitieron titulos que daban fe al poseedor de su pertenencia a ésta.

En este sentido, se convierte en un recurso hermético que incluye, pero que también excluye. Como
percibe Claudine Van Gysehem, exprofesora de Antropologia Social de la Universidad de Costa Rica:

Entre los antrop6logos siempre hubo friccién y la evocacion de la Cufiufiunga pudo
hacer mas evanescentes estos conflictos constantes que existian entre los diferentes
grupos. Yo no he vivido este fenomeno [de la Cufiufiunga], pero lo percibo como
fuegos fugaces de turbera, que aparecen tenuemente aqui o alla, que en un momento
estan y luego no estan. Yo lo veo como un ritual poco elaborado, donde hay un co-
nocimiento mas o menos profundo segun el grado de participacion o de integracion,
si uno es miembro o no... habia una identidad un tanto solapada. A los que hablaban
de eso, les daba gusto el pertenecer o participar. Pero tenia un papel de ligazon, vin-
culo o amarre, como una pequefia sefial discreta de reconocimiento ante los otros
(comunicacion personal, 3 de agosto de 2018).
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Al decir del antropdlogo Luis Davis: “Es tratar de tener un simbolo que nos identifique a todos, que
lime las diferencias que tenemos y vernos como un solo grupo y hablar de algo que s6lo nosotros vamos a
entender” (comunicacion personal, 16 de agosto, 2018).

Se alude, entonces, a una suerte de guifio ludico y de complicidad, a veces poco entendido desde fuera
del grupo. Al indagar al socidlogo Mario Ramirez sobre el particular, decia que pese a haber compartido
tanto tiempo con los antropdlogos en lo académico y en fiestas y de haber oido hablar de la Cufiufiunga,
para €l era s6lo una expresion que aludia al desorden festivo de los antropdlogos:

...como una especie de conjuro que significaba dejar que se desataran todos los
vientos y todas las emociones y todas las pasiones y toda la subjetividad de cada
uno... lo entendia como un estado de animo, un momento en que la gente estaba
dispuesta a destaparse y a hacer cosas que estaban vedadas para otras personas,
para otros momentos o para los no iniciados (comunicacion personal, 13 de agosto,
2018).

A mediados de los afios setenta, la disposicion ludica asociada a la entidad hizo eco en la repeticion de
aquel legendario chiste que por mucho tiempo circul6 de boca en boca y que involucraba el encuentro de un
antropdlogo en trabajo de campo en Africa con una peligrosisima y mortifera serpiente de anillo amarillo,
anillo negro, anillo amarillo, anillo negro... llamada la Cufiufiunga.

A inicios de los afios ochenta, se experimenta una revitalizacion del mito, caracterizado por un cambio
paulatino en el enfoque, los rituales y los depositarios de la tradicion, quedando principalmente a cargo de
los estudiantes, tanto de Arqueologia como de Antropologia Social.

Como bien lo senala el arquedlogo Francisco Corrales, participe clave en este proceso durante sus afios
de estudiante, fue al alero del TCU de Guayabo, hacia 1981, que se formaliz6 el mito de origen, retomando
y cambiando el chiste del antropologo en Africa, por un relato que segin recuerda, iba mas o menos asi:

Un antropologo inglés fue a Africa a estudiar la tribu de los dorpa y los siolemes
(leer al revés para recordar dos apellidos conocidos). Estas tribus subian cada afio a
la montafia sagrada a cortar la planta del fiaka con la que elaboraban el liquido sa-
grado del nor. Este se depositaba en un calabazo y se realizaban ceremonias donde
se repartia el liquido para jubilo y celebracion de los miembros de las tribus que se
dedicaban por varios dias al desenfreno. El antropdlogo inglés documenté todo el
proceso, pero queria obtener el calabazo para la coleccion etnografica del museo
en el que trabajaba, asi que una noche lo rob6 y huyo mientras los nativos lo per-
seguian. Logro escapar y volvid a Inglaterra y en vez de entregar el calabazo se lo
dej6 como una reliquia personal que llevaba a todas partes. En Inglaterra conoci6
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a una antropdloga costarricense que estaba de visita, con la que inicid un romance.
Ella lo invité a Costa Rica y vinieron trayendo el calabazo. Fueron a Guayabo de
Turrialba y en una visita a los alrededores, algo sucedio (no recuerdo el hecho exac-
to) y olvidaron o abandonaron el calabazo (comunicacidon personal, 8 de agosto,
2018).

Ahi aparece la mencion del calabazo, recordado implemento que era un cumbo o recipiente acinturado
en forma de ocho, con la parte superior mas estrecha, utilizado para contener liquidos, seguramente un fruto
de la enredadera lagenaria o eventualmente, una jicara -Crescentia cujete-.

La aparicion del calabazo la recuerda asi el antropologo Luis Davis, al tenor también estudiante:

Durante el TCU en Guayabo, acompaii¢ a Victor Acuia (estudiante de arqueolo-
gia y asistente del profesor a cargo), que estaba haciendo prospecciones a muchos
kilometros del sitio y después de varias horas de caminar, llegamos a una casa de
madera abandonada, muy antigua, hecha de troncos devastados que se articulaban
entre si. Nos metimos a revisar y ahi estaba el calabazo. Entonces tomamos el ca-
labazo, nos lo trajimos y comenzamos a lavarlo y ahi fue donde Victor empez6 a
decir "aqui esta encerrada la Cufiufiunga’... Entonces a la Cufiufiunga se le echaban
cosas adentro, lo que hubiera y todos bebian. El vacilon es que le echdbamos guaro
y el guaro no sabia a guaro... tenia magia... pasaba como tomar agua... Claro,
después de unos cuatro tragos de eso, ya estabas como en un encuentro con el dios
Conejo de los Aztecas (comunicacion personal, 16 de agosto, 2018).

Desde ese momento el calabazo, bautizado como la Cufiufiunga, se convirtié en su materializacion.
Al decir de Corrales, la figura del calabazo fue una evocacion de su sentido: la parte ancha de abajo era la
tierra y la angosta parte superior, el cielo; el calabazo representaba el todo y la nada, la union de los pares
y de los contrarios.

Sobre el particular rememora el antropologo social José Luis Amador, con su afinada pluma:

/Que si existio o no existi6 la Kufiu Nunga? Por supuesto que puedo dar fe de que
si. ¢Que si participé en algunos de los ritos baquicos, que fueron parte de su culto
por aquellas décadas? Por supuesto que también. Y que si conoci el jicaro sagrado,
la tula, como dicen en el Sur, que resguardaba el elixir sagrado de las libaciones,
aquel liquido ardiente y profundo, debo responder afirmativamente. Y si preguntan
si prob¢ su contenido esencial, y dancé en la “espiral del kufius” repitiendo ritmi-
camente el mantra sagrado KUNU NUNGA, KUNU NUNGA KUNU NUNGA,
junto con un grupo de estudiantes de antropologia, las méas de las veces todos ebrios
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hasta las cachas, perdon, -quise decir, en profundo estado de trance y meditacion-,
a todo ello debo decir también que si (comunicacion personal, 31 de julio, 2018).

El calabazo estuvo por un tiempo en el Laboratorio de Arqueologia y luego, por una ignota razon, fue
resguardado en la Asociacion de Estudiantes de Antropologia y sin lugar a dudas, pas6 a ocupar un papel
central dentro de los rituales cufiufiunguescos que se daban cita en diferentes escenarios. Uno de los mas
recordados era su protagonismo en las celebraciones de la Semana Universitaria. Alli, el acinturado reci-
piente corria de mano en mano y de boca en boca entre los estudiantes que corrian por las calles de San José
y San Pedro, alrededor de la improvisada carroza de la Asociacion de estudiantes de Antropologia con la
que se participaba en el desfile carnavalesco de apertura de la festividad, formando en un solo abrazo una
ronda “para danzar algo parecido al sorbon... mientras todos entonaban in crescendo Cu-fiu-fiun-ga, Cu-
fiu-fiun-ga, Cu-fiu-fiun-ga, hasta un apoteosico grito con el que se disolvia el circulo.” (Francisco Corrales,
comunicacion personal, 8 de agosto, 2018).

Como recuerda este arqueodlogo, la Cufiufiunga:

...se volvio la guardiana y protectora de Antropos y se hacian canticos en los par-
tidos de futbol para aturdir al rival y dar animos a los propios. El equipo de Antro-
pologia era denominado el “metate mecdnico” parodiando a la “naranja mecénica”
como se llamaba al equipo de Holanda, uno de los mejores de la época. Si habia una
falta en contra, en especial un penal, se usaba el cantico para distraer al jugador que
debia cobrar la falta (comunicacion personal, 8 de agosto, 2018).

Durante el primer quinquenio de los afios ochenta, un grupo ligado a la Asociacion de Estudiantes de
Antropologia, empieza a elaborar una suerte de teorizacion sobre la Cufiufiunga, con una profunda irreve-
rencia, mucho humor y desbordante imaginacion.

Hojas garabateadas con manuscritos y dibujos, salidos de la pluma de Luis Davis y celosamente con-
servados por Francisco Corrales, adornaban las paredes del “Antro” u oficina de la Asociacion de Estudian-
tes, consignando leyendas como “Divino calabazo de Norh por el cual se comunica el divino resplandor de
la sabiduria de la todapoderosa KUNU-NHUNGA en ceremonia secreta realizada por unos pocos iniciados
(ver figuras 4 y 5). El divino calabazo Kufiufiunguero ha regresado a su sitio de adoracion”; “Qhon: trueno,
Qhonufiunuy: hacer tronar, Qhofiufiunga: Divinidad que ciega con su resplandor, Kufiufiunga: El Bien y el
Mal, la armonia del universo buscada en la dualidad de atributos”. También se anunciaban conferencias,
con titulos como: “Desarrollo desde las culturas antiguas de la Khufiu-ihunga”, “La dialéctica en la Khufiu-
fthunga”, “El materialismo histérico como parte integral de la filosofia khuniufihunguera”, “El concepto de
estructura en la Khufiu-fihunga”, “Evolucion de la concepcion dialéctica en la cosmogonia de la tribu de los
Dorpa”, etc. La figura central de este desplegado grafico era una hoja que referia a la KHUNU-NHUNGA
como omnipotente, omnipresente, omnisciente, eterna, infinita, todo y nada; a la vez que era representa-
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ORACION DE LA CUIUNUNGA

Divina Cufufiunga que. estas en todas:

er, &1 agua, en la tierra, en el cielo y el fuego

Esencia del bien

Esencia del mal

Tu que estfs en todas

protégencs y no nos. jodés

Protege este Antrog

de: perdicidn y ensefianza

concentrado en liquido

quemante de garganta

ensafiate contra el enemigo de

nuestro Antrope

Caiga sobre ellos tu ira ,

Divinamente. guardado

en el calabazo ceremonial,

calabazo cufiufiunguero,

calabazo que. estoda,

pura buena notae .

Cuando te: busque

cuando te llamen..

¢ --08 cime olgam- .
Divina Cuﬁﬁﬁunga

Metete en mi.

Figura 4: Oracion a la Cufiufiunga, creada por estudiantes de la carrera de Antropologia de la Universidad de Costa Rica, en
los afios ochenta, sin autor conocido. Imagen cortesia de Francisco Corrales.
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Figura 5: Dibujo de la Cuiiuilunga, representada bajo la forma de un Ouréborus. Autoria de Luis Davis, sin fecha. Fotografia
cortesia de Francisco Corrales.

da bajo la figura de un Ourodborus, la legendaria serpiente que se come a si misma, en un ciclo infinito de
muerte y regeneracion, de destruccion y renacimiento, de eterno retorno y que tiene sus raices en la Al-
quimia egipcia y el pensamiento griego, pero que también esta presente en India, en el Zoroastrismo y el
pensamiento de gnosticos, rosacruces y masones, amén de tener su equivalente en la cosmogonia tolteca y
nahualt y en la mitologia nordica.
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Como reflexiona Luis Davis, uno de los estudiantes de ese entonces mas involucrados:

...eramos una especie de tedlogos de la Cunufiunga, con mucha influencia de la
dialéctica y de los principios epistemoldgicos, que eran posiciones filosoficas que
estudidbamos mucho en esa época; sin embargo, no hicimos un intento como para
armar algln tipo de ritual con ella. Nosotros habiamos leido algo de esas religiones
que surgieron en el Oriente medio, con principios maniqueistas del Bien y el Mal, el
Zoroastrismo, el Mazdeismo; estdbamos mas influidos por la tradicion oriental que
por lo precolombino. Esas religiones no las estudidbamos en la carrera, sino que
uno se lo buscaba por aparte. Nosotros no teniamos un curso de Antropologia de las
religiones, salvo por un profesor chileno invitado, pero igual leiamos autores como
Mircea Eliade. No fuimos a las fuentes del chamanismo precolombino sino mas
bien a la dialéctica, fusionada con una especie de mezcla de varios autores clasicos
de la antropologia de las religiones y del orientalismo (comunicacion personal, 16
de agosto, 2018).

Segtin relata José Luis Amador, por aquel entonces se acuii6 otro relato que daba cuenta de la existencia de:

Un viejo antropologo errante, probablemente de origen noérdico que habia muerto
en una abandonada calle josefina, y que lo habian encontrado abrazado al Jicaro
Sagrado de la kufiufiunga, y con un papel en el bolsillo donde explicaba la extraiia
historia de su origen... Pero que sepamos algo, de cierto, de cierto, no sabemos
nada cierto. Sin embargo, es sabido, que la leyenda relata que aquel antropdlogo
nordico, habia tenido una experiencia cuasi mistica, en algunos de sus viajes por las
tierras de la tribu Ta-mar Do-par, posiblemente en un paraje amazonico, seguin creo.
Y en esa experiencia, habia llegado a libar la esencia Kufiufiunguera, experiencia
que lo habia elevado a los mas altos niveles del éxtasis, a las alturas akésicas, y a
los destellantes estados del saber absoluto, todo de un golpe. Y desde alli a la locura
plena, tal y como lo han demostrado sus ultimos escritos, especialmente su etnogra-
fia del Kufius, sus poemas del Nunga, sus escritos secretos en lenguas y en general,
el estilo de vida que lo arrastro y finaliz6 en los arrabales josefinos, no muy lejos de
la Calle de la Amargura, donde dej6 no pocas deudas y perros amarrados, por cierto
(comunicacion personal, 31 de julio, 2018).
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Termina nuestro colega, reflexionando:

...lo que si resultaba harto extrafio en todo aquel relato de sectas secretas, rituales
amazonicos y antropologos perdidos, era la curiosa lista de nombres y experiencias
vividas por aquel legendario antropologo nordico, porque dandole vuelta, los nom-
bres de los personajes y de los sitios de la historia, eran sospechosamente parecidos
a los nombres de los profesores de la Escuela de Antropologia de aquella época.
De hecho la tribu de los “Tamar Dopar”, al revés, era casualmente, el nombre de
Marta Pardo, una de las mas conocidas profesoras de nuestra generacion. Qué ca-
sualidad, y asi sucesivamente, los otros personajes de esta apasionante historia...
Resultaba también digna de mencionar que la exégesis del mito de la Kufiufiunga,
era sospechosamente parecida a una mala interpretacion de los escritos de Karel
Kosik, filosofo checo que nos toco leer en algtin curso, en donde destacaba el hecho
de que la Kufiufiunga era simultdneamente “el todo y la nada”, el “fenémeno y la
esencia”. Era la suma de los contrarios, el contrario de la suma, principio y fin...
Aunque la verdad, lo cierto es que pocos entendian bien qué rayos era, aunque to-
dos compartian con fruicion su esencia en las noches de ritual (José Luis. Amador,
comunicacion personal, 31 de julio, 2018).

Pero, ;qué paso6 con todo este profundo y delirante pensamiento? Francisco Corrales nos lo relata asi:
“El culto a la Cuniufiunga empez6 a decaer a mediados de los ochentas, luego de que en una fiesta el cala-
bazo cay6 de una mesa y se rompid. En una version, alguien lo botd. En la aceptada por la orden sacerdotal
cufiuiiunguera, el calabazo, ante la decadencia que se estaba generando en el movimiento... se autodestru-
y6...” (comunicacién personal, 8 de agosto, 2018).

El calabazo desaparecid, pero el mito de la Cuiiufiunga, aunque mas debilitado, continud sostenido
por quienes, afios atras, estuvieron imbuidos por su espiritu. Al filo del cambio de milenio, la Cufiufiunga
tuvo incluso sus minutos de fama fuera del recinto universitario, cuando fue citada en letras de molde y su
foto aparecio en un diario de circulacion nacional. Ante la amenaza de eliminar o reducir el componente
arqueologico en los estudios de impacto ambiental por cambios en la ley de SETENA, arquedlogos de la
UCR plantan una mesa frente a Casa Presidencial, colocan ahi la escultura en piedra de la Cufiufiunga y le
hacen un ritual con velas, mismo que fue inmortalizado en el registro periodistico.

Los afos discurrieron, con generaciones de estudiantes que venian e iban, cambios de profesores y
autoridades, cambios de planes de estudio y de paradigmas y hasta cambio de edificio. Todo ello fue debi-
litando el pensamiento cufiufiunguesco, hasta que todo aquello parecié quedar adormilado, s6lo como un
lejano y nostalgico recuerdo preciosamente guardado por aquellos que alguna vez lo vivieron.
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Pero al igual que el Ourdborus, en cierto momento, como atendiendo a una arcana pulsion ciclica
propia de su naturaleza, la Cufiufiunga sale de su latencia, despierta, retorna, se transforma y se manifiesta
nuevamente entre nosotros. Y la protagonista de este reencuentro no podia ser menos que nuestra chamana
Maria Eugenia Bozzoli, quien narra asi los hechos:

En el nuevo edificio, un dia del 2016 unos guardas trajeron una pieza de ceramica
negra, una cabeza cuya cara tiene los rasgos exagerados de un ser humano, como
una mascara narigona. Los guardas la traian envuelta en periodico, aparecio del
lado oeste del edificio, estaba semienterrada. Los guardas le tenian miedo, no la
tocaban sino con la envoltura de por medio; pensaban que era un maleficio. Se
tranquilizaron cuando la dejé en la oficina que ocupaba en ese momento. Para darle
estatus, me dije que se podia considerar como un pariente de la cufiufiunga y que
podia estar ahi en Antropologia. Le escribi sobre su origen en un papelito que le
dejé dentro de su cabeza. Ahi veo el pariente a veces (comunicacion personal, 14
de julio, 2018).

Reflexion final

La Antropologia —incluida por supuesto, la Arqueologia- es un conjunto de practicas, corpus concep-
tuales y metodologicos, pero también es una experiencia de vida para sus practicantes.

Nuestra profesion nos brinda la oportunidad de ir en pos de la gloriosa humanidad de muchas personas
de épocas pasadas y contemporaneas, al tratar de comprenderlas desde sus culturas. Pero con ello, nos brin-
da el regalo de enfrentarnos a nuestra propia humanidad.

Los antropdlogos estamos llamados a trascender la inmediatez o lo tangible, para abordar lo intangible,
buscando indagar en la vasta complejidad del fendomeno humano, sin juicios previos que opaquen su com-
prension. Y en este empefio, nos toca compartir un horizonte temporal con colegas que se abrigan bajo esa
misma campana profesional, pero también vivencial.

Y vamos creando comunidad, a partir de convergencias y divergencias, de lazos y barreras, de encuen-
tros y desencuentros, y con ello amasamos mitos y ritos que buscan dar sentido a estas practicas y a estas
vivencias.

En ese espiritu surge la Cufiuiiunga, con su fuerza ancestral, para celebrar la vida y la convivencia a tra-
vés del sentido ludico. Por ello, puede afirmarse, sin temor a equivocacion, que la Cufiufiunga es inmanente
a la esencia de la Antropologia y que no por error, anidé en este nicho.
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Como mito fundacional o primigenio de la disciplina en Costa Rica, la Cufiufiunga fue y es un punto
algido de creacion de identidad colectiva, propiciando diversos rituales y sentidos, que van variando segin
las diferentes generaciones se apropian del simbolo. No obstante las variantes experimentadas, por encima
prevalece la voluntad de ir al encuentro de la humanidad, tanto de los colegas como de aquellos hacia quie-
nes dirigimos nuestro interés profesional.

Evocar la presencia de la Cufiufiunga en los cimientos de la Antropologia y darle su papel como mito
fundacional, es también invocar y poner esperanza en la simiente de la disciplina, para que nunca pierda la

imaginacion, la creatividad, el asombro, la alegria, la humanidad...

Y termino este relato diciendo: “Y me meto por un huequito y me salgo por el otro, para que las y los
herederos de los mitos y ritos de la Cufiufiunga, me cuenten otros”.
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